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PARADYGMATY WARTOSCI CHRZESCIJANSKICH

WPROWADZENIE

Pytania o warto$ci zawsze — w sensie 0sobowym — znaczone sa odniesieniem
do cztowieka, do konkretnej osoby pojetej indywidualnie lub zbiorowo. Ta antro-
pologiczna dociekliwo$¢ na rzecz prawdy, zwlaszcza wobec dramatycznej kon-
frontacji wielorakich grzechéw, moze jawi¢ si¢ jako szczegolnie trudna. Bariery
wokot warto$ci pojawiaja si¢ nie tylko w samym czlowieku, ale takze i w otacza-
jacym go $wiecie. To niesione zobowigzanie ku zyciu wymaga odrodzenia, a wigc
otwarto$ci ku nowym perspektywom. Jawia si¢ one w prawdzie nowego cztowie-
ka oraz dynamizmem wartos$ci. Oczywiscie jawi si¢ tutaj pytanie o chrzescijanski
walor proponowanych wartosci.

W praktycznych realiach u podstaw wartosci stoja pewne podstawowe para-
dygmaty, dzigki ktorym przybieraja one wielorakie specyficzne wymiary oraz
cechy. Zwlaszcza w tym kontekscie trzeba pamigtac, ze ,,Kosciot nie moze nigdy
pozwoli¢ na naduzywanie go do antyeuropejskiej demagogii oraz podsycania
antyeuropejskich nastrojow. Dla zjednoczonej Europy nie ma bowiem alternaty-
wy. Politycy chrzescijanscy moga wnie§¢ wlasny wktad w ten proces. Polega on
na ukazywaniu nienaruszalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej. Na tej podstawie

991

mozna zbudowac¢ chrzescijanska kulturg ducha™.

1. STWORCZO-ZBAWCZY PARADYGMAT WARTOSCI

W chrzescijaninie wystepuje jednoczesnie jakby podwojna dynamika. Z jed-
nej strony staje Bog ze swym stworczo-zbawczym darem, a z drugiej czlowiek,
ktory w wolnej reakcji odpowiada na 6w darmowy dar Bozej mitosci. Oto staje tu

! Jan Pawet II, Przemowienie do grupy parlamentarzystéw austriackich, 23 11 1997, w: J. Zy-
cinski; Europejska wspélnota ducha, Warszawa 1998, s. 223.
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cztowiek w swym specyficznym i niepowtarzalnym wyposazeniu bytowym, t;.
jak istota rozumna, wolna i spoteczna. Nie mozna tutaj pominaé takze faktu jego
upadku oraz zbawczego daru w Jezusie Chrystusie, odniesionego do zobowiaza-
nia mitosci, ktora czyni z czlowieka nowa jakos$¢ bytowa (por. Ef 2, 3-5; Ga 6, 15).
Jest to uczestnictwo w Bozej naturze (por. 2 P 1, 4), ktére stawia nowos¢ wyma-
gan moralnych oraz ukierunkowuje ku rozwojowi osobowemu®.

Poprzez dzieto zbawcze Chrystusa zycie chrzescijanskie spelnia si¢ w bogac-
twie taski Bozej (por. Ef 1, 7) i od czlowieka wymaga ono wiary oraz kroczenia
drogami wolnosci (por. Rz 8, 2) i podazania za prawem wedtug ducha (por. J 4, 24)’.
Boég obdarowuje swoja taska ku rozwojowi moralnemu cztowieka, kazdemu daje
szans¢ wydoskonalenia i oczekuje osobowego zaangazowania. Jednak jako staby
winien on jednak mie¢ ciagle swiadomos$¢, ze ,,z Boga byla owa przeogromna
moc, a nie z nas” (2 Kor 4, 7)*.

W drodze ziemskiego zycia jawi si¢ pytanie o jego sens, a biblijnie ,,do ko-
g6z pojdziemy?” (J 6, 68). To pytania o rozeznanie drogi wiodacej ku zyciu. Dla
cztowieka wartosci, to pytanie, ktore ma w sobie elementy aksjologiczne i zwia-
zane jest $ci$le z nauka moralna. Tylko wowczas mozna mowic o sensie zycia, o
warto$ciach, o moralnos$ci, jezeli cztowiek odnajdzie i potrafi okreslic swoje
stworcze 1 zbawcze usytuowanie, gdy potrafi w tych kategoriach budowaé antro-
pologiczna wizj¢ siebie oraz innych, a takze wszelkie relacje miedzyludzkie jak
réznorodne struktury zycia spotecznego.

Stworzony czlowiek jest obrazem Boga, a w Jezusie Chrystusie zostaje usyno-
wiony. Jako taki jest niepowtarzalny, a jednoczesnie nosi w sobie tworcze wezwa-
nie do ksztaltowania oraz rozwoju siebie, a takze otaczajacej go rzeczywistosci.
Niesione cztowieczenstwo jest zadaniem do tworczej aksjologicznej i moralnej
formacji. Wszystko to moze spehiac si¢ tworczo tylko w nadziei wzrostu w warto-
sciach, ktora zawsze zwiazana jest z miloscia i wiara. Doskonalenie si¢ nie narusza
osobowej tozsamosci, cho¢ niesie §wiadomos¢ wiasnych stabosci i grzechow. Tyl-
ko w wierze, nadziei i mito$ci istnieje szansa wyjscia ku Mitosci osobowej w Jezu-
sie Chrystusie, ktora jest darem wspierajacym tylko czysto ludzkie sity’.

Mitos¢ Boga, zwlaszcza wyrazona w Jezusie Chrystusie, najdobitniej okresla
ludzka kondycjg i wyjasnia sens ludzkiego zycia. To Jezus z Nazaretu wskazuje,
iz cztowiek jest powotany do bycia obrazem Boga i Jego dzieckiem, zwracajac si¢
do Niego ,,0jcze nasz” (Mt 6, 9), otrzymujac niezbedne taski. Na drogach ziem-

% Por. I. Mroczkowski, Chrzescijariska koncepcja czlowieka i jego dzialania, w: Byé chrzesci-
janinem dzis, red. M. Rusecki, Lublin 1992, s. 284-286.

3 Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne, Lublin 1992, s. 52.

*Por. L. Stachowiak, Biblijna koncepcja czlowieka, w: W nurcie zagadnieri posoborowych,
red. B. Bejze, t. 2, Warszawa 1968, s. 209-225.

5 Por. S. Rosik, dz. cyt., 8. 58-59; 1. Mroczkowski, Wolnos¢ na miare wiary, nadziei i mitosci,
,,Chrzescijanin w $wiecie” 20, 1988, nr 175-176, s. 102-117.
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skiego pielgrzymowania wiasnie milujacy ,,Ojciec wasz niebieski wie, ze tego
wszystkiego potrzebujecie” (Mt 6, 32; por. 6, 32-33).

Bog jest poczatkiem i ostatecznym przeznaczeniem czlowieka, ku ktoremu
on dazy, a ktory jest mitoscia (por. 1 J 4, 8.16). Jest to mito$¢ stworcza, kochajaca
jakby na kredyt, stwarzajaca wartos¢ cztowieka®. Swiadomosé tej prawdy pozwa-
la cztowiekowi wyj$¢ ponad doczesnos¢ i przemijalno$¢ otaczajacego go §wiata, a
z drugiej strony pozwala na zblizenie si¢ do nieprzemijalnych wartosci, zapew-
nionych przez Chrystusa, ze przyszedt na §wiat, aby ludzie mieli zycie i mieli je
w obfitosci (por. J 10, 10).

Zawierzenie Bozemu Stowu (por. J 8, 12) wprowadza egzystencje cztowicka
w kategorie wiary, a wigc w prawdy objawione przez Boga w Chrystusie i na-
uczane w Kosciele. To wyjatkowe spotkanie 0sob wzajemnie otwartych na siebie.
To spotkanie zapoczatkowane zostato juz w stworzeniu, a nastgpnie zdynamizo-
wane w Jezusie Chrystusie. Na tej drodze istnieje mozliwos$¢ poznania wielu war-
tosci, ktore nie moga byé poznane na drodze czysto naturalnej®. Ostatecznie to
znak bezinteresownej mitosci Boga, ktory przez taske wiary rozjasnia i otwiera
serce czlowieka, uzdalniajac go do przyjecia prawdy o Bogu i o wlasnym osta-
tecznym przeznaczeniu’.

Objawienie Boga na przestrzeni dziejow zbawienia przybierato rézne rozwo-
jowe formy, ale swoj szczyt miato w Chrystusie (por. Hbr 1, 1). Bylo to dostoso-
wywanie do dynamiki zdolnosci percepcyjnych ludzkosci oraz potrzeb tych, do
ktorych byto kierowane. Tak systematycznie dowiadywano si¢ o naturze Boga i
Jego oczekiwaniach, o znaczeniu wlasnego zycia i swej odpowiedzialnosci. Boski
wymiar objawienia, a jednocze$nie i zbawienia wraz z implikowanymi w nim
warto$ciami szczego6lnie potwierdzit Jezus Chrystus. On ujawnit nowo$¢ czasow,
wpisujac si¢ poprzez wcielenie w historig, stajac si¢ jeszcze bardziej dostgpnym
dla ludzi danego miejsca i czasu.

Tu nalezy takze zaakcentowac procesy integracyjne, ktore maja swe teolo-
giczne podstawy w trynitarnym charakterze samego Boga, w prawdzie o jednosci
0s6b w Trojcy Swietej. W Chrystusie jako absolutnej wartosci jest pelnia prawdy,
dobra, pigkna, mitosci i §wigtosci. Te wartosci si¢ z Nim utozsamiajg. On jest
takze ich zrodtem oraz ich miernikiem'’. Wszystkie realne wartosci Bogu za-
wdzieczaja swoj byt'".

® Por. M. Czajkowski, I ty zrozumiesz Pismo Swiete, Warszawa 1996, s. 164.

" Por. P. Jaskétka, O Bogu jedynym w Tréjcy Osob, w: Byé chrzescijaninem. .., s. 100-101; M.
Czajkowski, dz. cyt., s. 163—-166.

8 Por. C. van der Poel, W poszukiwaniu wartosci ludzkich. Warszawa 1987, s. 93.

% Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Citta del Vaticano 1998, nr 15.

19 por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, Citta del Vaticano 1979, nr 7, 10; Jan Pa-
wet II, Encyklika Dives in misericordia, Citta del Vaticano 1980, nr 2-3; Jan Pawet II, Encyklika
Dominum et Vivificantem, Citta del Vaticano 1986, nr 2, 8; Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris
missio, Citta del Vaticano 1990, nr 4-6; Jan Pawetl 11, Encyklika Veritatis splendor, Citta del Vati-
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Chrystus calym zyciem, a zwlaszcza misterium paschalnym wystuzyt realne
warto$ci wpisane w dzieto zbawcze'?. Dzi$ za$ ich osiagniecie spenia si¢ przez
Kosciét, Stowo Boze i sakramenty'. Dlatego dla wszystkich chrzescijan Jezus
Chrystus jest zawsze centralnym punktem ludzkosci; jako Osoba Boska oraz w
gloszonej nauce jest sensem catych dziejow'®. To On objawil, kim jest cztowiek,
jego wielko$¢ i godno$¢. To on jest najwyzsza warto$ciag w ziemskim pielgrzy-
mowaniu, ale nie absolutna, i wszystkie winny mu by¢ podporzadkowane, jako
wspotpracownikowi Boga. Autentyczne wartosci ludzkie moga by¢ uwiecznione
w Bogu. To On objawit cel i sens egzystencji ludzi i §wiata, wskazujac na nieza-
wodna hierarchi¢ wartosci'’. Zatem ,,skoro Bog jest naszym Ojcem, to my wszy-
scy jestesmy i musimy by¢ braémi. Ponad wszelkimi réznicami, przynalezno-
$ciami 1 podzialami narodowymi istnieje gleboka jednos¢, ktora taczy wszystkich
ludzi. My, chrzescijanie, jesteSmy powotani, by $wiadczy¢ o tym ze szczegdlna
moca i odpowiedzialnoscia™'®.

Wartosci Chrystusowe zawsze sa obecne w Kosciele, a ich zakwestionowanie
bytoby jednoczesnie narazeniem chrzescijanstwa na wypaczenie. W srodowisku
niewiary mozna chrzescijanstwo jednak widzie¢ tylko jako spotecznos$¢ naturalna,
a nie $rodowisko Boze i no$nik nadprzyrodzonych wartosci'’.

Udoskonalajac si¢ przez prace i stuzbg dla dobra wspdlnego, czlowiek powi-
nien jednocze$nie uczestniczy¢ w zbawianiu $wiata w Chrystusie i wraz z Koscio-
tem. Swiat wspolczesny czesto zaweza sig tylko do techniki, a tymczasem wazne
jest wychylenie cztowieka ponad doczesny wymiary ludzkiego bytowania. To za$
stuzy poshudze na rzecz wartosci chrze$cijanskich, ktore winny by¢ realizowane
w doczesnosci. Dzigki temu cztowiek uswiadamia siebie, iz jest istota spoteczna,
moralng i religijna.

2. PERSONALISTYCZNY PARADYGMAT WARTOSCI

Wspolczesnie zauwaza si¢ liczne dzialania majace na celu przeciwstawienie
si¢ urzeczowianiu cztowieka zardwno w plaszczyznie teoretycznej (monizm filo-

cano 1993, nr 19, 87; Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae, Citta del Vaticano 1995, nr 33, 37;
Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, Citta del Vaticano 1979, nr 9.

"'Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 8, Warszawa 1989, s. 226-232, 256, 301-303.

12 Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 11.

13 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Citta del Vaticano 81, nr 56-58,
84; Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Citta del Vaticano 1984, nr 27;
Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici, Citta del Vaticano 1988, nr 14; Jan Pawet
II, Encyklika Veritatis splendor, nr 33.

' Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 7.

15 Por. tamze, nr 12.

16 Jan Pawet II, Przebaczyé i prosi¢ o przebaczenie. Msza $w. na hipodromie, Zagrzeb 11 IX
1994, , L.’Osservatore Romano” 15, 1994, nr 11, s. 22.

7 Por. M. Rusecki, Co to sq wartosci chrzescijariskie? w: By¢ chrzescijaninem. .., s. 518-519.
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zoficzny), jak i spoleczno-politycznej (totalitaryzmy). Osoba winna by¢ widziana
jako szczyt bytow, zwlaszcza poprzez swa duchowos¢, autonomig, wolne samo-
okreslenie siebie oraz wyrazanie siebie w czynach. Cztowiek nigdy nie moze by¢
tylko $rodkiem do celu, a jego rozwojowi winny by¢ podporzadkowane wszystkie
warto$ci jednostkowe oraz spoleczne. Najlepsza przestrzenia spetniania sig czto-
wieka jest znak relacji z innymi osobami, a zwlaszcza z osobowym Bogiem.

U podstaw antropologii filozoficznej staje relacja migdzy osoba a wartos$cia-
mi moralnymi'®. Do§wiadczenie etyczne wskazuje na potrzebe tworczego powia-
zania obu tych aspektow. Jawi si¢ ono jako przezycie dobra i zta moralnego, ale
jednoczesnie nalezy dostrzec tutaj takze zwiazek dobra i1 zta z czynem i osoba:
,.cztowiek, osoba ludzka jest sprawca samego dobra lub zta moralnego™"’. Jest to
zatem przekroczenie perspektywy tylko czysto aksjologiczno-etycznej.

W etyce chrzescijanskiej wartosci etyczno-moralne maja zawsze charakter
osobowy. Osoba ludzka jest bowiem zrodtem, przyczyna i tworca dobra lub zta
moralnego. Urzeczywistnianie dobra lub zta dokonuje si¢ w aktach wewngtrznych
lub zewngtrznych, ktore jednoczesnie oceniaja osobg. Dobro stuzy rozwojowi
osoby, doskonali ja, a zlo ja degeneruje, zwlaszcza pod wzgledem moralnym. Na
tym polega w etyce chrzescijanskiej praktyczny charakter warto§ci moralnych i
moralnego ideatu osobowego.

Cztowiek moze stawia¢ wprost doskonalos¢ moralna swej osoby jako ce
Osoba moze bowiem chcie¢ swego dobra prawdziwego, swej doskonatosci. W
prawdziwym chceniu wlasnej doskonatosci moralnej nie chodzi o to, by odczu-
wac wlasna dobro¢ moralng i rozkoszowac si¢ tym przezyciem, lecz o troske o
rzeczywisty stan wlasnej osoby, o jej prawdziwe dobro®'.

Warunkiem poznania warto$ci jest mitos¢. Elementem wspottworzacym da-
zenie czy chcenie jest ,,przedstawienie” sobie tej wartosci, ktora stawia sobie
cztowiek jako cel. Jednak ,,w sferze emocjonalno-poznawczej osoba daje si¢ po-
rwac¢ warto$ciom, bywa nimi pochlonigta, oddaje si¢ im. Wszystkie te przezycia
niejako udzielaja si¢ woli, ona za$ biernie im si¢ poddaje, »odbiera« je, idzie za
nimi, przedstawiajac je sobie przy tym w odpowiednim »obrazie«”?. Zatem nie
moze tu by¢ mowy o sprawczosci osoby, albowiem sprawczo$¢ nie polega na
przezywaniu wartosci jako celu zamierzonego przez t¢ sama osobeg.

1%,

'8 Por. J. Galarowicz, Czlowieczenstwo a moralnosé w filozofii Karola Wojtyly, ,Logos i Ethos”
1991, nr 1, s. 55-73.

K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu
Maksa Schellera, Lublin 1959, s. 62.

2 por. D. von Hildebrand, Rola , obiektywnego dobra dla osoby” ws dziedzinie moralnosci,
wZnak” 27, 1975, nr 256, s. 1286-1308; K. Wojtyla, dz. cyt., s. 64.

21 Por. K. Wojtyta, dz. cyt., s. 67-70.

2 Tamze, s. 71.
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Obrona powinnosci ukierunkowana jest ku prawdzie etycznej, a ono samo w
sobie nie ma negatywnego charakteru®™. Jednak sama warto$¢ nie wystarcza do
wywolania jej urzeczywistnienia, skoro jest ona oboj¢tna na realne istnienie. ,,A za-
tem zeby warto$¢ realnie zaistniala, nicodzowna jest powinnosé¢: powinno$é
sprawia urzeczywistnianie wartosci. W etyce bez powinnosci nie ma mowy o
urzeczywistnianiu warto$ci”>*. Powinno$é¢ jest w istocie zobowiazaniem osoby,
jej woli, do urzeczywistniania wartosci.

Analiza relacji migdzy osoba a warto§ciami moralnymi wskazuje na mitos¢
jako powiazanie przezycia wartosci z przezyciem powinnosci>. Przezycie mitosci
ma charakter pozytywny i ma odniesienie do wartosci. Mitos¢ zatem nie jest tylko
bierna reakcja, odpowiedzia na wartosci, lecz jest wobec nich tworcza, albowiem
odstania w cztowieku kolejne wartosci. Tak pojgta mitos¢ zwrocona do osoby
zarowno wiasnej, jak i1 drugiego cztowieka staje si¢ przezyciem moralnym. Jed-
nak mito$¢ do osoby dlatego ma znaczenie etyczne, gdyz w ukierunkowaniu jej
do osoby, cztowiek odkrywa w sobie oraz innych warto$ci moralne. Zadanie to
staje jako wyzwanie okresu przetomu tysiacleci dla ,,wszystkich ludzi dobrej wo-
li, gotowych do stuzby zyciu i do dokonania przetomu kulturowego”*.

Mitos¢ jest postawa otwartosci i uwrazliwienia na warto$ci oraz emocjonal-
no-poznawczym odniesieniem cztowieka do nich. Wazne jest tutaj przezywanie
samej powinnosci, ktora w chrzeécijanstwie jest przedmiotem przykazania®. Nie
jest ono przeciwstawne samodzielnym aktom moralnym odniesionym do warto-
sci. Mitos¢ jest wrecz przezyciem powinnosci urzeczywistniania tych wartosci,
ktore zawieraja si¢ w tym przykazaniu; wigc jest ona wcieleniem tych wartosci w
zyciu. Stad ,,spetnianie przykazan mozemy pojac jako urzeczywistnianie wartosci
w nich zawartych™?®,

W milosci uczestniczy takze wola, gdyz mitos¢ jest jej aktem. Dzigki niej
osoba zamienia powinno$¢ idealna i ogolna, artykutowana w przykazaniu, na re-
alng i indywidualng. Zatem to bardziej poprawne rozeznanie wartosci. ,,0 ile [...]
mitos$¢ jest pewnym przejawem sprawczos$ci osoby, zatem moze stanowi¢ przed-
miot przykazania™®. Zatem warto$ci i powinnosci wzajemnie si¢ uzupehiaja,
tworzac mito$¢ bardziej dojrzala. ,,Zespolenie to musi si¢ dokonywa¢ w ten spo-
sob, ze przezycie powinnosci mito$¢ nasyca niejako coraz petniejszym »odczu-
ciem« warto$ci urzeczywistnianej, rownoczesnie zas Owo urzeczywistnianie war-

tosci nabiera coraz wickszej realnej sity od przezycia powinnosci™’. Czlowiek w

2 Por. J. Seifert, Istota i motywacja moralnego dziatania, Opole 1984, s. 45-58; K. Wojtyta,
dz. cyt., s. 79-91; K. Tarnowski, Metafizyka osoby i wartosci, ,,Znak” 38, 1986, nr 374, s. 123—124.

2 K. Woijtyta, dz. cyt., s. 84.

% Ppor. tamze, s. 11.

%6 Jan Pawet 11, Przemowienie do grupy parlamentarzystow austriackich, s. 222.

2T por. K. Wojtyla, dz. cyt.,, s. 92-93.

3 Tamze, s. 95.

» Tamze, s. 95.

30 Tamze, s. 97.
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relacji ,,0soba — wartosci”, jest moca zdolna do czynienia dobra i zta, ale jedno-
czesnie ze swej istoty jest ukierunkowany ku dobru. Budowanie dobra, to takze
budowanie siebie. Zatem, w kategoriach aksjologicznych, czlowiek jako dobro,
spehia sie, czyniac osobowo dobro®'.

3. SPOLECZNY PARADYGMAT WARTOSCI

Dynamika dostrzegania zagadnien spotecznych jest wrecz ,,czgécia integralng
chrzescijanskiej koncepcji zycia™”, a ,nauczanie i upowszechnianie nauki spo-
tecznej Kosciota wchodzi w zakres jego ewangelizacyjnej misji”*’. Nauczanie
spoteczne Kosciota jest waznym elementem nowej ewangelizacji**. , Kosciot za-
prasza wszystkich chrzescijan do dwojakiego zadania: ozywiania i odnawiania
struktur po to, aby je rozwija¢ i dostosowywac do prawdziwych potrzeb wspot-
czesnych™. Podstawowa warto$cia spoteczna porzadkujaca wspétzycie migdzy
ludzmi jest obraz cztowieka, a wiec jego koncepcja antropologiczna®®. W zalez-
nosci od tego, za kogo uwaza si¢ cztowieka, coraz wyrazniejsze i odpowiedniej-
sze rysy przybiera tez wizja tadu zycia zbiorowego, stuzacego spetnianiu czto-
wieczenstwa przez wszystkich cztonkow danej spotecznosci.

Rozeznanie, ze ,,cztowiek to osoba we wspolnocie”™’ zdaje si¢ podstawa spo-
tecznej wizji wartosci cztowieka. Na drodze pielgrzymowania rozwija si¢ on i
wydoskonala poprzez wychowanie, uspotecznienie i znaki religijne w wielu
wspoélnotach pierwotnych (np. rodzina, sasiedztwo, nardd, Kosciot) oraz wtor-

31 por. Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 14, 17; Jan Pawet II, Encyklika Sollici-
tudo rei socialis, Citta del Vaticano 1987, nr 47; Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, Citta
del Vaticano 1991, nr 49; Jan Pawet I1. Encyklika Veritatis splendor, nr 31; Jan Pawet 11, Adhorta-
cja apostolska Redemptionis donum, Citta del Vaticano 1984, nr 6; Jan Pawet II, Adhortacja apo-
stolska Christifideles laici, nr 37. ,,Raz powstaty, bez wzgledu na to, z jakich sit i na jakim poditozu,
jestem sita, ktora sama siebie mnozy, sama siebie buduje i sama siebie przerasta, o ile zdota sig
skupi€ [...] Jestem sita, co chce by¢ wolna. I nawet trwanie swoje wolno$ci poswigci. [...] Trwac i
by¢ wolna moze tylko wtedy, jezeli siebie sama dobrowolnie odda na wytwarzanie dobra, pigkna i
prawdy. Woweczas dopiero istnieje” (R. Ingarden, KsigZzeczka o cztowieku, Krakow 1973, s. 73-74).

32 Jan XXIII, Encyklika Mater et Magistra, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, cz. 1,
red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym—Lublin 1987, nr 225; Por. Pius XI, Encyklika
Quadragesimo Anno, w: Dokumenty Nauki..., cz. 1, nr 20.

33 Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 41.

3% Nauka spoleczna obejmuje te dyscypliny, ktére rozwingly si¢ i nadal rozwijaja przede
wszystkim jako odpowiedZ na najbardziej aktualne problemy [...] Nalezy ona do dziedzin teologii,
zwlaszcza teologii moralnej, ktora trzeba zaliczy¢ do istotnych elementéw nowej ewangelizacji,
stanowi jej narzg¢dzie” (Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, Citta del Vaticano
1992, nr 54). Por. Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 54; Jan Pawet II, Encyklika Sollici-
tudo rei socialis, nr 41.

35 Pawet VI, List apostolski Octogesima adveniens, w: Dokumenty nauki..., cz. 1, nr 50.

3¢ Por. KDK 53-76; J. Krucina, Wartosci podstawowe wobec Ewangelii, Wroctaw 1995, s. 17-18;
tenze, Wokot wartosci najwyzszych, Wroctaw 1996, s. 55-56.

37 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 17.



40 ANDRZEJ FRANCISZEK DZIUBA

nych (np. szkota, praca). Z tym wiaze si¢ wzrastajaca samoswiadomos$¢ i samo-
odpowiedzialno$¢, ale nie oznacza to ustanowienia jakich$ nowych ideatéw. Po-
przez transcendencj¢ cztowiek w sumieniu odkrywa wartos$ci spoteczne, osiagalne
tylko w relacji z innymi, a wyprowadzone z rozumnej natury ludzkiej. Wartosci
takie urastaja do rangi powinnos$ci, zobowiazan czy koniecznosci moralnych. Sa
zatem wiazace w porzadku moralnym, a w konkretnych okolicznos$ciach wynikaja
z nich normy zachowania si¢ i postgpowania w zyciu spotecznym®®.

Postulat ten wynika zwlaszcza z transcendencji osoby ludzkiej, co tworzy
podstawe powinnosci moralnej. Taki porzadek spoteczny budowany jest na zasa-
dach i1 wartosciach spotecznych (imperatywy moralne) oraz na cnotach, czyli
sprawnos$ciach. Nie mozna tu obok wlasnego czy innych wysitku (np. wychowa-
nie, ¢wiczenia) nie dostrzec znaczenia taski Bozej, ktora utatwia realizacj¢ okre-
slonego tadu spotecznego.

Spoteczna przestrzen daje cztowiekowi liczne mozliwosci do rozwoju i dosko-
nalenia si¢. Cztowiek jako istota moralna weryfikuje sig, opowiadajac si¢ za roz-
nymi formami kontaktow migdzyludzkich i zwiazanymi z tym warto$ciami. Tu
jawia si¢ m.in. pytania, czy wtadza ma by¢ w jednych rekach, czy rzadzi¢ ma kilku,
a moze wszyscy. A dalej inne konkretne pytanie, czy wspolpraca ma by¢ wspoélna,
czy indywidualna i prywatna albo czy do lepszego jej wykorzystania moga wystg-
powac formy mieszane, dzisiaj jednak przed wszystkim ,,sprywatyzowane”.

Zycie spoteczne, wyrazajace sie¢ m.in. w zbiorowym dziataniu, wymaga po-
mystowosci i przedsigbiorczosci, ale przedsigwzigcia te winny by¢ w zgodzie z
podstawowym odczuciami cztowieczenstwa. Z tej racji podlegaja moralnej ocenie
1 etycznemu ukierunkowaniu. Moga one by¢ wrodzone, zwiazane z naturg ludzka,
oraz nabyte, rozwijane wraz z kultura i cywilizacja. Tu wystepuje bogactwo spo-
sobow dziatania, a ktérymi sa zwlaszcza réznorodne instytucje spoteczne. Maja
one shuzy¢ czlowiekowi we wlasciwych mu celach, dobrach i wartosciach, co w
konsekwencji wymaga okres$lonej predyspozycji, w sensie prawego postepowa-
nia, stusznych postaw i stosowania wzorow zachowan, a wigc o wartosci tworzo-
ne przez kulture Zycia spotecznego™.

Tylko ludzie, wedtug r6znych wartosci, powotuja do istnienia rézne formy
wspotzycia 1 wspotdziatania. Dziatania te zaleza zwlaszcza od wyznawanych
przez nich cnot spotecznych. Korzystajac z zasady: ,,co bysScie chcieli, zeby wam
ludzie czynili, i wy im czyncie” (Mt 7, 12) oraz w nawiazaniu do zdrowego roz-
sadku, Kosciot sformutowal zasady mitosci i dobra wspolnego, sprawiedliwosci,
solidarnosci, pomocniczos$ci, wolnosci uprawnien i swobdod obywatelskich. One
nie sa apriorycznymi imperatywami, ale wymagaja odniesienia do rozpoznawa-

38 Por. J. Krucina, Po Bogu — pierwsze i ostatnie prawo w spolecznosci, ,,Colloquium Salutis”,
9,1977,s. 31.
39 Por. J. Krucina, Wyzwolenie spoleczne, Wroclaw 1995, s. 18-19.
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nych uwarunkowan i ostatecznie zmierzaja do spelnienia wartosci zakotwiczo-
nych w sumieniu.

W tej sferze spotecznej nalezy zauwazy¢ potrojny paradygmat: zasady reflek-
sji, kryteria ocen i wytyczne dziatania®. Oznacza to sigganie najpierw do ,,chrze-
Scijanskiego zrebu prawdy, ktory mozna nazwaé odwiecznym™'. Oczywiscie,
centrum nauki spotecznej sa warto$ci chrzescijanskie, uwzgledniajace osobowa
wolno$¢ kazdego cztowieka. Podlega ona prawu moralnemu, naturalnemu i nad-
przyrodzonemu, a spoleczenstwo jest przede wszystkim wspdlnota oséb wolnych,
podlegajacych prawu moralnemu. Na tym tle wyroznia si¢ dobro jako podstawo-
wa warto$¢ moralna, ktorego trescia jest rozwoj i doskonalenie spoteczenstwa.

Wartosci, ktore Bog dat cztowiekowi, wyrazaja si¢ w naturze cztowieka tylko
o tyle, o ile jest to ludzka natura. Zatem, ,,tym bardziej chrzescijanie nie sadza,
jakoby dziela zrodzone przez pomystowos$¢ i sprawnos¢ ludzi przeciwstawialy si¢
potedze Boga, a stworzenie rozumne stawato si¢ jak gdyby wspotzawodnikiem
Stworcy; przeciwnie, sa oni przekonani, ze zwycigstwa rodzaju ludzkiego sa
oznaka wielko$ci Boga i owocem niewypowiedzianego Jego planu™*. Oby ludzie
dzialania i rozwoj spoteczny te plany jak najlepiej ukazywaty.

Jednym z zadan cztowieka jest stopniowe odkrywanie warto$ci, ktére powin-
no mie¢ spoleczenstwo i ktdére powinny harmonizowac z jego osobowa godno-
$cia. Formulujac je 1 stosujac, winien takze wyraza¢ w stanowionych prawach.
Rzeczywistos¢ ta jest takze miejscem odkrywania prawa Bozego oraz praw jed-
nostkowych i spotecznych, a takze ich wzajemnych zwiazkow. ,,Stad norma ak-
tywnosci ludzkiej jest to, zeby zgodnie z planem Bozym i wola Boza odpowiadac
prawdziwemu dobru rodzaju ludzkiego i pozwoli¢ czlowiekowi na realizowanie i
wypehnianie pelnego swojego powolania indywidualnie badz spoteczne”®.

Cztowiek rozwija si¢ przez cale zycie zarowno w zakresie zdobywanej wie-
dzy, jak i poglebianej intuicji czy swych mozliwosci zycia i ekspresji. Ten dyna-
mizm, ta ciagta przemiana spoteczna i kulturalna ,,wywiera swoj wpltyw rowniez
na zycie religijne”*. Stad istnieja wspolczesnie pewne postawy czy zachowania,
ktore nie byly akceptowane w przesztosci i vice versa.

Wspolczesnie nastgpito pewne zagubienie na plaszczyznie etycznej, ktore
obejmuje takze podstawowe spoteczne wartosci chrzescijanskie, wskazywane
m.in. przez nauke spoteczna Kosciota®. Idzie o duchowe przeksztatcenie ludzi, o
odnowienie, odrodzenie, pokute i nawrocenie, jak i pojednanie*. Podobnie i w
zyciu spotecznym oczekiwane jest to takie ciagle nawrocenie si¢, w trosce o do-

40 por, Jan Pawel I, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 8.

! Jan Pawet II, Encyklika Laborem exercens, Citta del Vaticano 1980, nr 3.

“2KDK 34.

# KDK 35.

“KDK 4.

4 Por. Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente, Citta del Vaticano 1994, nr 36.
4 por, Jan Pawel 11, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 27, 32, 33.
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bro i doskonato$¢, o wzrost i uwewngtrznienie, o sil¢ i przewage ducha nad mate-
rig*’. W takim $rodowisku moze tworzy¢ si¢ spoleczefistwo prawdziwie odpowie-
dzialne, $wiadome tego, czym sa warto$ci podstawowe — wartosci chrzescijan-
skie, zwlaszcza w kontekscie liberalizmu, kolektywizmu i permisywizmu. Dzi$
rodzi si¢ nadzieja, ze odradza si¢ ,,»Europa ducha«, zakorzeniona w tych warto-
$ciach i symbolach, ktore ja uksztaltowaty, »w tej tradycji chrzescijanskiej, ktora

jednoczy wszystkie narody«”*.

4. RELIGIINY PARADYGMAT WARTOSCI

Realizacja w zyciu spotecznym takich wartosci, jak: prawda, postep, spra-
wiedliwo$¢, wolno$¢, pokoj jest mozliwa tylko dzigki gtebokiemu zaangazowaniu
religijnemu®’. Tozsamo$¢ cztowieka Europy naznaczona jest przez chrzescijan-
stwo 1 ono jest wpisane w Stary Kontynent zwlaszcza poprzez wartosci 1 modele
realizowane przez ludzi, ktorzy wierza w Chrystusa i zyja wedlug wskazan
Ewangelii. Tradycja europejska zaczgta si¢ tworzy¢ jako swoista kontynuacja
tradycji judaistycznej, greckiej i rzymskiej. Te cywilizacje czy dzieje sa w niej
Zywo obecne, nie tylko w pamigci, ale i w terazniejszosci.

Nalezy ciagle pamigtac, ze ,,Europa nie jest jedynie ani przede wszystkim do-
$wiadczeniem ducha i kultury niezmiernie bogatym i intensywnym. Stad tez inte-
gracji europejskiej nie mozna rozpatrywac¢ w oderwaniu [...] od dziedzictwa religij-
nego ludzi, ktdrzy prawie wszyscy, w tej czy innej epoce, zostali ochrzczeni w wie-
rze chrzescijanskiej. Europa posiada fundamenty historyczne oraz zasoby duchowe
1 kulturalne konieczne do tego, aby zbudowa¢ model zycia oparty na humanizmie,
zdolnym naprawi¢ naduzycia materialistyczne i technologiczne obecne w innych,
modelach rozwoju. [...] Prymat tego, co duchowe — w najszerszym sensie tego ter-
minu — stanowi zasadg, ktorej ludy Europy nie moga ignorowac bez zadania gwattu
whasnej genezie historycznej decydujacej dla ich rozwoju”™.

Europa od poczatku swych kontynentalnych dziejow jest domem ludzi wie-
rzacych w Chrystusa, mimo dochodzacy zwlaszcza od o§wiecenia gloséw zrywa-
jacych z tradycja chrzescijanska. Mimo tego oraz innych zdarzen (np. marksizm)
tradycja jest przekazywana, trwa i zyje oraz jest ubogacana. Znaki negatywne nie
niszcza tej tradycji, a wrecz stanowi ona nadal punkt odniesienia nowych pradow,
ktore si¢ wrecz przez nia ttumacza i dzigki niej sa zrozumiate w ich tworczym

*7Por. J. Krucina, Wokét wartosci..., s. 62-63.

8 Jan Pawel 11, Przeméwienie do komitetu organizacyjnego Kongresu z okazji 500. rocznicy
urodzin Marcina Lutra, 24 111 1984, w: J. Zycinski, Chrzescijariska wspélnota. .., s. 190.

4 Por. KDK 4, 7, 11; Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 11.

% Jan Pawet II, cyt. za. I. Zycinski, Kryzys tozsamosci chrzescijanskiej a jednoczenie si¢ Euro-
py, W: Polska i Kosciol w procesie integracji europejskiej. Konferencja ,, Polska w procesie integra-
¢ji europejskiej ”, Warszawa 18-20 VI 1998, Warszawa 1998, s. 76.
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przestaniu dla wspoétczesnosci. W praktyce kazdy Europejczyk nosi w sobie
chrzescijanska przesztosé, ktora w jakims$ stopniu kontynuuje 1 ktora nie przestaje
go formowa¢, nawet gdy nie jest wyznawca Chrystusa.

Czlowiek stworzony na Bozy obraz powolany jest do niesmiertelnosci (por.
Mdr 3, 4). Mimo dos$wiadczenia upadku, w Jezusie Chrystusie (zwlaszcza po-
przez paschalne misterium) otwarta jest nadzieja zjednoczenie z Bogiem. Prawdy
te strzeze Kosciol jako wspolnota wierzacych, wskazujac na wiare, ktora obejmu-
je zarowno wewngetrzne zycie osob, jak i dynamiczng rzeczywisto$¢ przemienia-
jaca cala osobe i otaczajacy ja $wiat’. Faktycznie ,,odkupienie, ktore przyszio
przez Krzyz, nadato cztowiekowi ostateczna godnos$¢ i sens istnienia w §wiecie,
sens w znacznej mierze zagubiony przez grzech””. Mozna go pokonaé tylko
przez taske, w tacznosci z Kosciotem, ktory — wobec 0sob stworzonych na obraz
Bozy — wypelnia w $wiecie misjg ,,ucztowieczenia” istoty ludzkiej™.

Dzieje zbawienia zdecydowanie wptyngly na zycie i myslenie, a zwlaszcza na
europejska wizje cztowieka 1 historii. Cztowiek staje jako osoba wolna, suwerenna i
stworzona z mitosci oraz do mitosci, niesie jakby w sobie bosko$¢ zadana mu juz w
samym akcie stworzenia. Podstawa bowiem godnosci osobowej jest podobienstwo
do Stwoércy, co wyraznie potwierdza wiasnie historia Europy, zwlaszcza w momen-
tach gwalcenia boskich praw i deptania godnosci czlowieka. Prawda pochodzenia
cztowieka jest Zzrodtem i1 gwarancja jego podmiotowosci jako osoby ludzkiej. To
ona daje moce ku dazeniu do nieskonczonosci, przekraczaniu czasu i rzeczy mate-
rialnych, cho¢ sama w sobie jest w tych rzeczywisto$ciach obecna i w nich wrgcz
sig spetnia.

W przekraczaniu $wiata materialnego, wrecz samego siebie jako osoby mo-
delem jest sam Jezus z Nazaretu, ktory jest ideatem ludzkiego bycia. To wlasnie
,,Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem wszechéwiata i historii”**.
Cztowiek z ,,pamigcia szczeécia” jest nieustannie zwrdcony ku przysztosci, jej
pragnie i do niej dazy. Europejczyk nie zadowala si¢ dobrami terazniejszos$ci;
takze w dobrach duchowych nie poprzestaje na ,,sum”, lecz ciagle dazy do sursum.
Owo upragnione sursum zas widzi w Chrystusie.

Chrzescijanska wizja historii jest uksztaltowana przez pamigé¢ czlowieka,
znajdujacego w Chrystusie Mesjaszu swéj fundament oraz ostateczny kres, takze
eschatologiczny. To wiasnie ,,Jezus Chrystus jest osrodkiem wszech$wiata i histo-
rii”>. Historia jest otwarta na przyszto$é, czyli ostatecznie wychylona ku wiecz-
nosci, ktéra weszta w czas historyczny w momencie wcielenia Jezusa. Zatem

3! Por. Jan Pawet 11, Braterstwo narodéw opiera sie na wartosciach duchowych. Homilia pod-
czas liturgii stowa. Monte Cassino, 17 V 1979, w: Jan Pawetl 1l, Nauczanie papieskie, t. 11, cz. 1
(1979), Poznan 1990, s. 504.

52 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 10.

3 Por. tamze, nr 13.

54 Tamze, nr 1.

55 Tamze, nr 1.
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mozna w pewnym sensie powiedzie¢, ze chrzescijanska koncepcja historii jest
historia ,,wiecznego trwania”. Cechuje ja antropologiczna wrazliwo$¢ na wartosci,
ktore ubogacaja ,,czlowieczenstwo” osoby ludzkiej i faktycznie nie przemijaja po
jej $mierci.

Dla chrzescijanina istotne sa nie tylko fenomeny materialne, ekonomiczne,
polityczne czy kulturalne, ale przede wszystkim samo bycie, a nie posiadanie. W
europejskiej kulturze zycia chodzi ,,nie tylko o to, by w Europie zyto si¢ dobrze
pod wzgledem ekonomicznym i finansowym, lecz takze o to, by byla ona zbudo-
wana na fundamencie wartosci, ktore przyczynily si¢ do jej wielkosci”™®. Takie
dazenie ukierunkowane jest ku ,,przypominaniu” soba Chrystusa. Zatem wyda-
rzenia historyczne, dziela i postacie ludzkie z jednej strony sa $wiadectwem
obecnosci Chrystusa w historii, a z drugiej — $wiadcza o ludzkim dazeniu do tego,
aby sta¢ si¢ wspotczesnym Jezusowi z Nazaretu. W tak pojetej historii, znaczonej
sferami tajemnicy, jest tez miejsce na cud, ktory jest akceptowany i uznany za
realne wydarzenie historyczne®'.

W europejskiej tradycji chrzescijanskiej wazny jest szacunek dla osoby ludz-
kiej, a zwlaszcza jej pragnienia przekraczania swego wymiaru czasowego oraz
materialnego. To troska o szczgscie 1 ubogacanie cztowieka, a jednoczesnie i tro-
ska wobec zagrozen, ktore niesie wspotczesna cywilizacja czgsto wyemancypo-
wana od religii. Dlatego wojny, bieda, terroryzm, glod stanowia szczegdlne wy-
zwania do zdynamizowania aktywnosci religijnej, do szerszego wspotdziatania
wszystkich ludzi dobrej woli™.

Od samego poczatku chrzedcijanstwo nie jest religia idei, lecz religia osobo-
wego wyboru. Oczywiscie przede wszystkim wyboru Boga, i to we wcielonym
Synu, Jezusie Chrystusie. Ow wybér Boga dokonywany jest nie przez to, ze mysli
si¢ o Nim abstrakcyjnie jako o idei, ale przez to, ze przyjmuje si¢ Go w samym
centrum swojej wolnosci, a jednoczesnie wyznaje si¢ Go okreslonym stylem oso-
bowego bycia. Nie mozna Boga wybra¢ tylko teoretycznie, nie wyznajac Go jed-
noczesnie praktycznie poprzez okreslone postawy zyciowe i zachowania etyczno-
-moralne. Chrzescijanstwo jest nie tylko wyborem Boga, ale takze koniecznym
wyborem siebie, swego indywidualnego ,,ja”. Wybraé za$ siebie, to wybra¢ kon-
kretna forme egzystencji, okreslone postawy, wartosci i styl zycia, po prostu nie-
sione powotanie indywidualne oraz spoteczne”.

Warto$ci chrzescijanskie, ktore bezposrednio wynikaja z wiary, nadziei i mi-
losci same w sobie sa dynamiczne i domagaja si¢ dzielenia nimi. Chrzescijanin

%6 Jan Pawel 11, Przeméwienie do grupy parlamentarzystow austriackich, s. 223.

7 Por. L. Grygiel, Refleksje na temat chrzescijariskiej tradycji Europy, w: ChrzeScijaristwo i
kultura w Europie. Pamig¢, swiadomos¢, program. Teksty sympozjum presynodalnego, Rzym 28-31
X 1991, red. P. Poupard, Kielce 1992, s. 179-185.

38 Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 16.

% Por. H. Skorowski, By¢ chrzescijaninem i obywatelem dzis. Refleksje o postawach moralno-
-spotecznych, Warszawa 1994, s. 21.
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nie moze zatem by¢ religijnym egoista zamykajacym i kryjacym w sobie dar war-
tosci, ktory darmowo otrzymatl, a wigc z taski. Poglad, ze zycie religijne cztowie-
ka jest sprawa prywatna i indywidualna jest tylko cze¢$ciowa prawda, jest jego
sptaszczeniem i zubozeniem. Nalezy pamigtaé, ze s jednak granice tej prywatno-
$ci. Stanowi je zwlaszcza obowiazek dzielenia si¢ wartosciami, to znaczy obo-
wigzek apostolstwa, a wigc zwiastowania wiary innym. ,,Wszyscy bowiem wy-
znawcy Chrystusa, gdziekolwiek si¢ znajduja, sa zobowiazani tak ukazywac
swiadectwem stowa 1 przyktadem zycia nowego cztowieka, przyobleczonego
przez chrzest i dzialanie Ducha Swigtego, ktory umacnia ich w sakramencie
bierzmowania, aby inni widzac ich dobre czyny, chwalili Ojca i pelniej pojeli

prawdziwy sens zycia ludzkiego”®.

5. ESCHATOLOGICZNY PARADYGMAT WARTOSCI

We wspotczesnym $§wiecie istnieja nadal nadzieje, ktore tkwia w zmar-
twychwstaniu Chrystusa, a wigc Zwycigzcy $mierci, grzechu i zta. W tym kontek-
$cie niezbedna jest jednak odwaga mitowania i rado$¢ zycia ku peini zbawienia
catego czlowieka. W czasie eschatologicznym, przy swoim zmartwychwstaniu
cztowiek bedzie nie tylko zbawiony, ale calkowicie zintegrowany w komunii z
Bogiem, w Jezusie Chrystusie (por. J 14, 3; Flp 1, 23; 1 Tes 4, 17), w mocach
Ducha Swigtego, zadanego na ostatnie dni (por. Dz 2, 17)°".

Zycie cztowieka czasow eschatologicznych, zapoczatkowanych w Chrystu-
sie, oparte jest na darach i wartosciach zaofiarowanych przez Ducha Swictego.
Mimo dos$wiadczenia grzechu ,,chrzescijanin jest wychylony ku przysztosci, ale
jednoczesnie realnie osadzony w terazniejszosci”®*. Nie mozna jednak ograniczaé
dzieta Chrystusa tylko do wypekienia si¢ zbawienia przy koncu czasow. Moce
Ducha sa darem i zadaniem na czasy eschatologicznego pielgrzymowania. Zosta-
ly one wylane na czlowieka wiary, ktory odpowiada swiadectwem zycia i dziala-
nia w nowosci stworzenia, spehiajac siebie w Chrystusie®.

Ow dar Ducha Swietego jest poczatkiem czasow ostatecznych (por. 1 P 1, 5.20),
gdyz w ,,stowo Boze objawione w Chrystusie i gloszone przez Apostotow, wy-
miar eschatologiczny zaczegta si¢ wypehia¢, a mozna wrecz powiedzie¢, ze juz si¢
spehil w swoim zasadniczym aspekcie: w obecnosci Ducha Swietego w ludzkich
dziejach, ktora od dnia Pigédziesiatnicy nabrata znaczenia i zywotnej mocy, pro-
wadzac ku Boskiemu celowi kazdego cztowieka i calg ludzko$¢. Podczas gdy w
Starym Testamencie nadzieja znajduje oparcie w obietnicy stalej Bozej obecnosci
i opatrznosci, ktora miata si¢ ujawni¢ w Mesjaszu, w Nowym Testamencie, z la-

DM 11.

81 Por. R. Szmydki, Eschatologia, w: By¢ chrzescijaninem..., s. 250-266.

62 A. F. Dziuba, Oredzie moralne Jezusa Chrystusa, Warszawa 1996, s. 252.
8 Por. tamze, s. 247.
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ski Ducha Swigtego, z (od) ktorego (ta nadzieja) pochodzi, przynosi juz zadatek
przysziej chwaly”®. Ten dar pozwala na doskonalenie siebie na miare spotkania
Boga z czlowiekiem i ze $wiatem®.

Paschalne misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa zapoczatkowato
czasy eschatologiczne (por. 1 Kor 10, 11; Hbr 1, 2; 9, 26; Dz 2, 17;3,21; 2 P 3, 3;
Ga4,4;2Tm 3, 1; Ef 1, 10; 1 J 2, 18), nowy porzadek zbawczy (por. £k 22, 14-17;
1z 53,12). Ponowne przyjscie Pana jest oczekiwane ku zjednoczeniu z Nim (por.
Ef 1, 10; 2 P 3, 13; Ap 21, 1; Iz 65), a radykalna przemiana bgdzie darem dla
wszystkich narodow. Paruzja spetni si¢ na koncu dziejow (por. Ps 96, 97; 1 Tes 4,
16-17; 1 Kor 15, 22-28) jako oczekiwany dzien Jezusa z Nazaretu (por. Mt 24,
30-31; Lk 17, 24; 1 Kor 1, 8)%.

Sytuacja przezywania eschatologicznego ,,juz teraz” i ,,jeszcze nie” wytwo-
rzyta radykalizm zyciowych postaw juz u pierwszych chrzescijan, prowadzac do
ich duchowej przemiany (por. Rz 12, 2; Flp 3, 21). Nowe zycie, zapoczatkowane
na ziemie, dojdzie do pelni po pokonaniu $§mierci (por. Ga 5, 25; Kol 3, 3-4).
Tylko ostateczne spotkanie z Chrystusem ma warto$¢ absolutna, z jednoczesnym
oddziatywaniem eschatologicznym na terazniejszo$¢®’.

W kontekscie eschatologicznym relacji obu etapéw zycia ludzkiego znacze-
nia nabiera uwaga Chrystusa, ze najprzod nalezy sig¢ stara¢ o krolestwo Boze (por.
Mt 6, 25-34; Lk 12, 22-31). Wystarczy, gdy ta warto$¢ zostanie spetniona, wow-
czas wszystkie inne beda dodane (por. Mt 6, 32-33). W powotaniu staja zobowia-
zania moralne (por. Mt 13, 44-46), stad chrzescijanin winien by¢ czujny (por.
Mt 24, 37-42; 25, 1-13; Lk 12, 35-48), z jednoczesna wytrwaloscia (por. Mt 10, 22;
Mk 13, 134; £k 21, 17)%,

Pielgrzymujacy na drogach powotania do Boga czlowiek winien z wytrwato-
Scia 1 silg przezwycigzaé trudnosci, ktorych dostarcza codziennos¢. Wiasnie zycie
ziemskie daje szansg sprawdzenia swych postaw zbawczych, przede wszystkim w
prébach wiary, nadziei i milosci, a wigc faktycznie w konkretnym zyciu etyczno-
-moralnym. Zatem chrzescijanin czas6w eschatologicznych, powinien zy¢ z
umiarkowaniem i we wstrzemigzliwosci (por. Lk 16, 1-13), oczekujac ostatecz-
nego spotkania z Bogiem, w pelni zycia zbawionych®.

8 Jan Pawet II, Duch Swiety zadatek eschatologicznej nadziei, Rzym 3 VII 1991,
,,L'Osservatore Romano” 12, 1991, nr 7, s. 40-41.

% Por. A. F. Dziuba, dz. cyt., s. 247.

% por. S. Wypych, Nowe niebiosa i nowe ziemia, ,,Analecta Cracoviensia” 3, 1971, nr 3,
s. 221-243; A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 25-29, 50-56.

7 Por. J. Guillet, Uwierzy¢ Ewangelii, Krakow 1982, s. 82—88; S. Stepien, Teologia swietego
Pawta. Czlowiek i Kosciot w zbawczym planie Boga, Warszawa 1979, s. 124-131.

88 por. M. Didiert, Czuwad, STB, s. 192-194; H. Muszynski, Etos biblijny, w: Z problematyki
etosu biblijnego, red. J. Lach, Warszawa 1980, s. 43—44.

% Por. H. Langkammer, Eschatologia sw. Pawla, w: Biblia o przyszlosci, red. L. Stachowiak,
R. Rubinkiewicz, Lublin 1987, s. 88-91.
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Podejmowanie dziet sprawiedliwosci (por. Mt 5, 17-20) jest jeszcze bardzigj
realnym i tworczym wymogiem drogi wejscia czlowieka do krolestwa Bozego.
Bog w swej sprawiedliwo$ci jest zawsze wierny Przymierzu, a jednocze$nie
swym obietnicom. Dopiero jednak Jezus z Nazaretu w peini wypetnit sprawiedli-
wos¢ Ojca wobec grzesznikoéw, a dzieto to byto tak doskonate, gdyz byto to spet-
nienie odwiecznej sprawiedliwosci w mitosci’’. Jezus Chrystus sam jest petna
sprawiedliwos$cia (por. 1 Kor 1, 30; 2 Kor 5, 21) i tylko dzigki mocy Jego taski
cztowiek jest z Nim doskonale zjednoczony przez zycie wiara, ku nadziei i mito-
sci (por. Mt 9, 13; Lk 5,32; Rz 1, 17).

Czlowiek nie ma w zyciu doczesnym statego miejsca, ale szuka go w przy-
sztosci (por. Hbr 11, 10)”'. To ukierunkowanie eschatologiczne opiera si¢ na
Chrystusie spetniajacym w historii zbawienia wole Ojca (por. Hbr 1, 1-2). Wszy-
scy ludzie zostali w Chrystusie i przez Niego obdarowani zbawieniem, ale wyma-
ga to taski wiary (por. Rz 10, 9)%. Zycie kazdego cztowicka jest przemijajace, ale
jednoczesnie cenne w oczach Boga (por. 1z 40, 7-8; Mt 6, 25-34; J 6, 57; Hbr 10, 31;
Dz 17, 25). Chrzescijanin zyjacy wartosciami i dla wartosci ma juz na ziemi wy-
czucie tego, co jest niewidzialne i za Chrystusem zdaza do wiecznej radosci”.

Dynamiczne dazenie do komunii z Ojcem dokonuje si¢ w mocach Ducha
Swigtego, ktory obdarowuje nadzieja. ,,Jednym z najwigkszych darow, ktore §w.
Pawetl wskazuje Koryntianom jako doskonate, jest nadzieja (por. 1 Kor 12, 31).
Odgrywa ona podstawowa rolg w zyciu chrzescijanina, podobnie jak wiara i mi-
los¢, cho¢ ze wszystkich »najwicksza jest mito§¢« (por. 1 Kor 13,13). Oczywi-
$cie, nadziei nie nalezy rozumie¢ w ograniczonym sensie jako szczegélnego lub
nadzwyczajnego daru udzielanego wybranym dla dobra wspolnoty, ale jako dar
Ducha Swietego dla kazdego cztowieka, ktory otwiera si¢ w wierze na Chrystusa.
Ten dar wymaga szczegdlnej uwagi, zwlaszcza w naszych czasach, kiedy wielu
ludzi, a wsrdd nich niemato chrzescijan, doznaje rozterki miedzy utuda i mitem
nieograniczonych mozliwosci samoodkupienia i samorealizacji z jednej strony, a
pokusa zwatpienia wérdd czestych rozczarowan i porazek z drugiej strony””*.

W nadziei chrzedcijanin jest w stanie ,,przejs¢ poza zastong” (Hbr 6, 19).
,Duch Swiety jest bowiem dany Kosciotowi, aby w Jego mocy cata szeroko roz-
galeziona i zroznicowana wspdlnota Ludu Bozego trwata w nadziei: w tej nadziei,
w ktorej »juz jestesmy zbawieni« (Rz 8, 24). Jest to nadzieja eschatologiczna,
nadzieja ostatecznego spetnienia w Bogu, nadzieja wiecznego krolestwa, ktora si¢
urzeczywistnia przez uczestnictwo w zyciu trynitarnym. Duch Swiety zostat dany

" por. I. Lach, Legion Jezusa o przestrzeganiu starotestamentalnego Prawa (Mt 5, 17), ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 16, 1978, nr 1, s. 3—17.

"!'Por. J. Szlaga, Eschatologia Listu do Hebrajczykéw, w: Biblia. .., s. 100-104.

72 Por. J. Alfaro, Teologia postepu ludzkiego, Warszawa 1971, s. 29-40; T. Rakoczy, Rzeczywi-
stos¢ eschatologiczna w Liscie do Hebrajczykow, ,,Analecta Cracoviensia” 1, 1969, s. 150—176.

” Por. A. F. Dziuba, dz. cyt., s. 261-264.

™ Jan Pawet 11, Duch Swiety zadatek eschatologicznej nadziei, s. 40-41.
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Apostotom jako Pocieszyciel — i dlatego jest Strézem i Ozywicielem tej nadziei w
sercu Kosciota”””. To On inspiruje zycie chrze$cijan , dziatajac ozywczo we wne-
trzu cztowieka i sprawiajac, ze w codziennym ludzkim doswiadczeniu kietkuja
juz ziarna ostatecznego zbawienia, ktore nastapi na koncu czasow”’®.

Zatem tylko nadzieja (por. Kol 1, 5) nie pozwala cztowiekowi ,,straci¢ sig z
oczu ostatecznego celu, ktory nadaje sens i wartos¢ calej jego egzystencji, dostar-
cza mu trwatych i glebokich uzasadnien dla codziennego wysitku przeksztatcania
rzeczywistosci zgodnie z Bozym zamystem™””. Konieczne jest rozeznanie ,zna-
koéw nadziei” zarowno w Kosciele (np. charyzmaty, ekumenizm), jak i w $wiecie
(np. ekologia, bioetyka, solidarnos¢)’.

»Styszymy wprawdzie, ze na nic cztowiekowi sig nie przyda, jesli caty swiat
zyska, a siebie samego zatraci. Oczekiwanie jednak nowej ziemi nie powinno
ostabia¢, lecz ma raczej pobudza¢ zapobiegliwos¢, aby uprawiaé t¢ ziemig, na
ktorej wzrasta owo cialo nowej rodziny ludzkiej, mogace da¢ pewne wyobrazenie
nowego $wiata [...]. Na tej ziemi Krolestwo obecne juz jest w tajemnicy; dokona-
nie za$ jego nastapi z przyjsciem Pana””’. Ta nadzieja tworczo ozywia ziemskie
pielgrzymowanie czlowieka wiary, w ktorym spetnia si¢ rownoczesnie ,,juz teraz”
1 ,,jeszcze nie” eschatologicznego odniesienia do terazniejszosci i przysztosci,
nadajac mu warto$¢ zbawcza dla siebie, innych ludzi i $wiata.

Chrystus w swym nauczaniu, zyciu oraz czynach zbawczych ukazal wiele
warto$ci 1 jednocze$nie wskazat je jako podstawowe swych wyznawcow. To one
maja ksztaltowaé zycie w $wietle Ewangelii. Nie jest to jednak przekreSlenie
norm Starego Przymierza, a zwlaszcza Dekalogu, ale nadanie mu nowej jakosci
tworczej. Broniac ludzkiego prawa do zycia i wolnos$ci, dobrego imienia i praw-
dy, stwarzaty one podstawg¢ do wypracowania doktryny o nienaruszalnych pra-
wach ludzkich, przyjetych zasadniczo 1 w innych systemach etyczno-moralnych.

Taka ewangeliczna wizja zaklada jednak istnienie pewnych obiektywnych
ogolnoludzkich wartosci, ktére powinny by¢ respektowane w kazdym systemie
politycznym i spolecznym oraz gospodarczym. Te warto$ci, ktore zdaja si¢ by¢,
podstawowe dla chrzescijanskiej wizji Europy i §wiata, bywaja réwniez nazywa-
ne warto§ciami ogolnoludzkimi lub uniwersalnymi. Zdaje si¢ to w znacznym
stopniu potwierdzac catos¢ wspdtczesnych stosunkéw migdzynarodowych.

Uniwersalizm chrzeécijanski, podkreslajacy jednos¢ catej rodziny ludzkie;j,
uzyskuje wazna podstawe w dziele odkupienia. To, iz Chrystus przyjat cierpienie
za cala ludzkos$¢, aby kazdy cztowiek mogt by¢ zbawiony, mowi o wyjatkowej
warto$ci kazdej osoby ludzkiej bez wzgledu na rdéznice rasy, plci, wyznania czy
kultury. W swej ziemskiej misji Jezus Chrystus nie ograniczyt si¢ jedynie do

7> Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, nr 66.

76 Jan Pawet 11, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 45.
T Tamze, nr 46.

8 Por. tamze, nr 46.

7 KDK 39.
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afirmacji przyjmowanych wczesniej wartosci ogdlnoludzkich. W Jego nauczaniu
nowy, ewangeliczny sens uzyskuja uznawane wczesniej warto$ci jak prawda i
sprawiedliwo$¢, dobro¢ i odpowiedzialno$é, przebaczenie, bezinteresownos¢ i
mitos¢ blizniego.

W $rodowisku tych wartosci ,,do Europy nie musimy wchodzi¢, bo my w niej
jestesmy. [...] W jaki$ sposob zawsze byliSmy i jesteSmy w Europie. Nie musimy
do niej wchodzié¢, poniewaz ja tworzylismy, i tworzyliSmy ja z wigkszym trudem,
anizeli ci, ktorym si¢ przypisuje albo ktorzy sobie przypisuja patent na europej-
skos¢”™. | Raz to jeszcze powtarzam, bo zbyt si¢ szafuje z wewnatrz i z zewnatrz

tym argumentem upokarzajacym, ze mamy dopiero wchodzié¢ do Europy”™®'.

THE PARADIGM OF CHRISTIAN VALUES

Summary

The look on matters of the value always a reference to man, and is in his individual dimension
and social. First it is necessary to ask after of Creator-the beneficial paradigm of the value which is a
foundation of principle anthropological, so of all questions for the person. If consequently at once
stands up personalistic the paradigm of the value. Extending the sphere must be evidenced the social
paradigm of the value, embracing abundance of forms and indications. A further stage of deepening
is the religious paradigm of the value. An end stays the eschatological paradigm of the value built
on the resuscitation of New Adam. All that has a reference to the truth of the new man liberated in
Christ. These elements of the message of the value to be guilty creatively inscribed into Europe.

Stowa kluczowe: wartos¢, antropologia, osoba, religia

8 Jan Pawel 11, Jaka wolnosc¢? Jaka Europa? Msza $w. na lotnisku Wloclawskiego Aeroklubu.
Wioctawek 7 VI 1991, w: Pielgrzymki do Ojczyny, Krakoéw 1997, s. 691.

81 Jan Pawet II, Protest blogostawionego o. Rafala. Msza $w. w parku Agrykola. Beatyfikacja
o. Rafala Chylinskiego, Warszawa 9 VI 1991, ,.L.’Osservatore Romano” 12, 1991, nr 6, s. 39.
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