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MILOSIERDZIE WIEKSZE NIZ SPRAWIEDLIWOSC

Pigkno mysli i stowa w Encyklice Dives in misericordia'

W 1948 r. w Krakowie zostala wydana ksigzka Jacka Woronieckiego OP
pt. Tajemnica Milosierdzia Bozego® — prawdopodobnie byta to jedna z pierwszych
publikacji, bedacych $wiadectwem rozszerzajacego si¢ w Polsce kultu Milosier-
dzia Bozego — pod wplywem dzi$ juz wyniesionej na oltarze $w. siostry Faustyny
Kowalskiej. Znamienne, ze dla Autora wspomnianego tekstu, wybitnego polskie-
go dominikanina przetlomu XIX i XX w., wyktadowcy etyki i rektora goszczacej
nas dzi§ Uczelni, Milosierdzie Boze, 6w najwyzszy (jak twierdzg niektorzy teolo-
gowie)® przymiot Stworcy, stal si¢ przedmiotem refleksji w jednej z jego ostat-
nich prac. Sam wyznawat zreszta, iz pisal jg ,,z wielka goracoscia i podniosto$ciag
ducha”, i z humorem stwierdzat, ze ,,gdy na sadzie Bozym bedg mu czyni¢ zarzu-
ty na temat braku w pracach o etyce, na swoja obron¢ powie, ze pisat rowniez o
mitosierdziu Bozym™*.

Niecate 40 lat pozniej, 30 listopada 1980 r. Ojciec Swiety Jan Pawel II po-
dejmie temat Milosierdzia Bozego w swojej, drugiej z kolei, Encyklice Dives in
misericordia. Wspomnijmy, iz Karol Wojtyta znat dzieta o. Jacka Woronieckiego,
a juz z pewnoscig Katolickq etyke wychowawczg, na ktorej podstawie wyktadat
ten przedmiot, i egzaminowat studentéw. Wroé¢my jednak do tematu. Niestety, dla
0sob $wieckich, a czasami takze i duchownych, ktore z tekstami encyklik Jana
Pawta II nie zetknetly sie w ogole lub pobieznie je tylko przejrzaty, sam termin
encyklika i skojarzenia, jakie 6w termin z sobg niesie, nasuwajg mysl, iz okresla

! Referat zostat przedstawiony na konferencji naukowej pt. Stuchajcie mych piesni, stuchajcie
mej mowy... O tworczosci Jana Pawla II; Katolicki Uniwersytet Lubelski, 16 marca 2004 r.

% J. Woroniecki, Tajemnica Milosierdzia Bozego. Nauka chrzescijariska o Milosierdziu Bozym
i 0 naszej wobec niego postawie, Krakow 1948.

3 Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla I,
Krakow 1996, s. 124.

*P. Kielar, O. Jacek Woroniecki jakiego mato znamy, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
6 (1959), z. 1-2, (Ethos perrenne. Ku czci o. Jacka Woronieckiego, s. 44-45).
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on przede wszystkim teksty oficjalne o charakterze dokumentow, przeznaczone
gtéwnie dla hierarchii koscielnej. Moze dlatego wielu z nas rzadko siega do tych
pism, z obawy przed trudnym, hermetycznym jezykiem teologii i schematycz-
nym, pozbawionym pierwiastkow emocjonalnych i obrazowych stylem urzedo-
wym. A szkoda, bo w trakcie lektury teksty te ujawniajg si¢ jako przekaz uniwer-
salny, dotykajacy niemal kazdej sfery ludzkiej egzystencji — i cho¢ rzeczywiscie
encykliki polskiego papieza nie nalezg do tekstow tatwych, to znajdziemy tutaj
takze mysli urzekajaco jasne w swej prostocie, ktore czesto odpowiadajg na —
ukryte w myslach czytelnika — watpliwosci.

Powstaje jednak pytanie: Czy mozna méwi¢ o picknie mysli i stowa encykli-
ki, bedacej przeciez rodzajem dokumentu? Jesli przyjmiemy, ze pojecie ,,pigkno”
— dla niektorych pojecie wzgledne — oznacza harmonie i zgodnos¢, w tym wypad-
ku miedzy rzeczywisto$cia, mysla a stowem, to odpowiedz brzmi: ,,tak”. Nie spo-
sob bowiem oddziela¢ stowa od tego, co ma ono wyrazac.

W swoim wystapieniu pragne zatem opowiedzie¢ Panstwu o sztuce picknego
mowienia, ale takze picknego mowienia.

Plan referatu jest $cisle zwigzany z kompozycja omawianego tekstu — zacho-
wanie porzadku mysli pozwoli, miejmy nadziej¢, cho¢ w malym stopniu odtwo-
rzy¢ kontekst, w jakim wypowiadane sg stowa Autora. Bedziemy zatem podazaé
za mysla tworcy tekstu, jednoczesnie patrzac z perspektywy odbiorcy.

Otworzmy zatem tekst i przyjrzyjmy mu si¢ nieco blizej. Czytamy:

ENCYKLIKA
DIVES
IN
MISERICORDIA
OJCA SWIETEGO
JANA PAWELA 11
O BOZYM MILOSIERDZIU

CZCIGODNI BRACIA,
UMILOWANI SYNOWIE I CORKI
POZDROWIENIE
I APOSTOLSKIE BLOGOSEAWIENSTWO!

Powyzsza formuta wskazuje na to, iz tekst papieskiego listu (lac. litterae
encyklicae) nie jest przeznaczony — jak by si¢ wydawato — tylko dla biskupow i
catego $wiata duchownego, cho¢ oczywiscie osoby te — migdzy innymi ze wzgle-
du na role posredniczgca miedzy Glowa Kosciota a Ludem Bozym sg — tak jak
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w Kosciele Pierwotnym gtownym i pierwszym jego adresatem. Podobnie jak w
przypadku innych encyklik® autor tzw. listu okélnego skierowuje swoje stowo do
»wszystkich ludzi dobrej woli”, czego §wiadectwem beda — czgsto powtarzane w
samym teks$cie — zdania kierowane bezposrednio, do kazdego z nas z osobna.

Po takim zaproszeniu do lektury jeszcze bardziej skupiamy uwage.

ROZDZIAL 1. KTO MNIE WIDZI, WIDZI I OJCA (por. J 14, 9)

,.Bogaty w mitosierdziu swoim Bog” jest Tym ktorego objawil nam Jezus Chrystus

jako Ojca” (79)°

Powyzsza mysl, zawarta w pierwszym zdaniu encykliki, stanowi punkt wyj-
$cia do rozwazan o Bozym milosierdziu. Dla naszego tekstu ma ona znaczenie
kluczowe; wraz z tacinskim tytutem (powtorzonym na poczatku zdania w wersji
polskiej — ,,Bogaty w milosierdziu swoim Bo6g”) peini bowiem funkcje motta,
glownej idei, ,,pod ktorej wpltywem [powiemy parafrazujac teoretyka stylistyki —
Jan Rymarkiewicza] i za ktérej powodem w pewnym nastroju duszy Autor zbiera
si¢ do rozwinigcia tematu [...]; idea ta jest mysla naczelng i przewodnia, do ktore;j
si¢ wszystkie mysli szczegotowe odnosza i stosuja, z ktorej wszystkie wynikaja i
w ktorej wszystkie zamykaé sie beda™’. Nieprzypadkowa jest rowniez prowie-
niencja biblijna owej frazy, o czym przekonamy si¢ niebawem. (Przy okazji zau-
wazmy, iz powtorzenie tytutu w pierwszym zdaniu tekstu, jak i tez jego biblijna
inspiracja jest charakterystyczna cecha encyklik Jana Pawta II). Wokot zawartej
w tytule i pierwszym zdaniu mysli toczy¢ sie wigc beda wszystkie rozwazania
Autora, ktory najistotniejsza, zasadnicza ide¢ — jakoby teze myslowa — z catg mo-
ca wypowiada juz na wstepie.

Jednoczesnie od samego poczatku — miedzy innymi poprzez umiejetne
wprowadzenie biblijnego stowa — Ojciec Swiety stwarza ,,szczegdlny” (uzyjmy tu
ulubionego okre$lenia Karola Wojtyly) klimat duchowy, nastrdj delikatnie pate-
tyczny, podkre$lajacy wage poruszanego tematu. W centrum rozwazan Autor
stawia posta¢ Chrystusa, méwi o Jego stosunku do czlowieka, o jego milosci,
Jego czynach i stowach, aby w tym wizerunku czytelnik mogt rozpoznaé ,,0Ojca
mitosierdzia”, ale takze samego siebie i ,,swoje najwyzsze powolanie” (80).

Pragnienie, by raz jeszcze odstoni¢ oblicze Ojca, uzasadnia Autor ,,potrzebg
przetomowych i trudnych czasow”, ,,r6znorakimi doswiadczeniami Kosciota i
czlowieka wspotczesnego”. Pisze bowiem:

Domagaja si¢ tego wotania tylu ludzkich serc, ich cierpienia i nadzieje, ich zwatpienia

i oczekiwania. (80)

> Por. A. Ceglinska (Gajda), Piekno Papieskiego stowa, £6dz 2000, s. 18.
% Numeracja stron wedtug wydania: Jan Pawel II, op.cit.
7 J. Rymarkiewicz, Nauka prozy czyli stylistyka, Poznan 1863, s. 96.



276 ANETTA GAIDA

Ale jest jeszcze jedna przyczyna, dla ktorej Ojciec Swiety odczuwa pragnie-
nie, a zarazem — jak §wiadcza powyzsze slowa — przynaglenie, by przypomnie¢
nam, czym w ogole jest mitosierdzie, ,.ten przymiot Bostwa, ktory juz Stary Te-
stament (za pomoca réznych pojec i stow) okreslat jako mitosierdzie” (82).

Umystowos¢ wspoltczesna, moze bardziej niz czlowiek przeszlosci, zdaje si¢ sprzeciwia¢ Bogu

milosierdzia, a takze dazy do tego, azeby samg ide¢ mitosierdzia odsuna¢ na margines zycia i od-

cig¢ od serca ludzkiego. Samo stowo i pojecie ,,mitosierdzie” jakby przeszkadzato cztowiekowi,
ktory poprzez nieznany przedtem rozwoj nauki i techniki bardziej niz kiedykolwiek w dziejach

stal si¢ panem: uczynit sobie ziemi¢ poddang. Owo ,,panowanie nad ziemia”, rozumiane nieraz
jednostronnie i powierzchownie, jakby nie pozostawiato miejsca dla mitosierdzia. (83)

Nierozerwalny zwigzek stowa z rzeczywistoscia, ktéora ono nazywa, jest
przyczyna dla ktorej Ojciec Swiety juz teraz skierowuje nasza uwage na pojecie
»~mitosierdzia”. Jako filolog, ale przede wszystkim jako filozof dobrze wie, iz
slowo nazywa i tworzy rzeczywisto$¢, a rzeczywistos¢ tworzy stowo. Unikanie
wiec przez nas danego pojecia, a wreszcie jego zanik, stanowi zagrozenie dla my-
$li i w konsekwencji okreslanej przez niego rzeczywistosci z naszego zycia.

I dlatego wtasnie, pod koniec rozdzialu wstepnego nasz Autor zaznacza, ze
pragnie przyblizy¢ nam znaczenie pojecia ,,mitosierdzie”, (,,sicgajac do odwiecz-
nego a zarazem niezrOwnanego w swej postaci i glebi jezyka objawienia i wiary”,
83-84), aby poprzez nie przyblizy¢ nam tajemnicg rzeczywistosci mitosierdzia
»ktorego tak bardzo potrzebuje cztowiek i §wiat wspotczesny. Potrzebuje, [pisze
Autor] cho¢ czesto o tym nie wie” (84).

ROZDZIAL 1I. OREDZIE MESJANSKIE

Chrystus objawia mitos¢ Boga czynem i stowem

W kolejnych rozdziatach, bgedacych kompozycyjnym, myslowym i stownym
rozwinigciem gtownej mysli tekstu, Nasz Kaznodzieja stara si¢ przyblizy¢ Ta-
jemnice Bozego Mitosierdzia poprzez ukazanie Mesjanskiej dziatalnosci Chrystu-
sa (uobecniajacej Ojca — jego milos¢ 1 mitosierdzie) oraz przypomnienie Jego
nauczania, szczeg6lnie opowiadanych przez Niego przypowiesci (tutaj bowiem
mitosierdzie zostato objawione w stowie).

Poprzez te czyny i stowa (méwi Ojciec Swiety) Chrystus uobecnia Ojca
wsérod wszystkich ludzi, a zwlaszcza wsrod tych, ktorzy mitosierdzia potrzebujg
najbardziej (por. 85). Wyliczenie oparte na ukladach paralelnych, petni tutaj
funkcje podkreslenia:

Znamienne, ze tymi ludzmi sa nade wszystko ubodzy, nie majacy $rodkow do zycia, sa lu-

dzie, ktorych pozbawiono wolnosci, sg $lepi, ktorzy nie widza catego pigkna stworzenia, sa

ci, ktorzy zyja w ucisku serca lub tez doznajg spolecznej niesprawiedliwos$ci, sa wreszcie

grzesznicy. (85)
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Idzcie i doniescie Janowi, to coscie widzieli i styszeli: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi

chodza, tredowaci doznaja oczyszczenia i glusi stysza, zmarli zmartwychwstaja, ubogim glo-

si si¢ Ewangelig [...]. (86)

Wskazanie tych, ku ktorym milosierdzie Boze skierowane jest w sposob
szczegolny, pozwala Autorowi doktadniej okresli¢ istote tej mitosci, ktorg ,,w
jezyku biblijnym nazywa si¢ mitosierdziem” (86). Bedzie to jedna z pierwszych
rozbudowanych (i swoistego rodzaju) definicja mitosierdzia:

Jest to mitos¢ czynna, mitos¢, ktora zwraca si¢ do cztowieka, ogarnia wszystko, co sklada si¢

na jego czlowieczenstwo. Mito$¢ ta w sposob szczegdlny daje o sobie zna¢ w zetknigciu z

cierpieniem, krzywda, ubdstwem, w zetknigciu z calg historyczna ,,ludzka kondycja”, ktora na

roézne, sposoby ujawnia ograniczono$¢ i stabos¢ cztowieka, zarowno fizyczna, jak i moralna.

Wriasnie ten sposob i zakres przejawiania si¢ mitosci nazywa si¢ w jezyku biblijnym ,,mito-

sierdziem”. (86)

Juz powyzszy fragment wskazuje na to, iz Autor wzywa nas do nasladowania
owej mitosci, czego wyrazem bedzie cate zakonczenie rozdziatu drugiego, wraz z
elementami perswazji posrednie;j:

Chrystus, objawiajac: milos¢-mitosierdzie Boga, rownoczesnie stawiat ludziom wymaganie,

aby w zyciu swoim kierowali si¢ mito$cia i mitosierdziem. Wymaganie to stanowi sam rdzen

orgdzia mesjanskiego, sam rdzen etosu Ewangelii. (87)

Rownoczesnie zas, stajac si¢ dla ludzi wzorem mitosiernej mitosci wobec drugich, Chrystus
wypowiada, bardziej jeszcze niz stowami samym swoim postgpowaniem, owo wezwanie do
milosierdzia, ktore jest jednym z najistotniejszych cztondéw etosu Ewangelii. Chodzi za§ w tym
wypadku nie tylko o przykazanie czy wymaganie natury etycznej, chodzi réwnocze$nie o
spetlienie bardzo waznego warunku, azeby Bég mogl si¢ objawia¢ w swym mitosierdziu w
stosunku do cztowieka: mitosierni... dostepuja mitosierdzia. (88)

ROZDZIAL 1II. STARY TESTAMENT

Stowo — kluczem do zrozumienia rzeczywistosci.
— Starotestamentalne pojecie mitosierdzia.
— Odcienie mitosci Bozej

,Mitosierdzie, ktore objawil Chrystus” w pelni ujawnia si¢ jednak dopiero w
swietle dziejow Ludu Bozego Starego Przymierza, totez — zgodnie z zapowiedzig
— w kolejnym rozdziale Autor zatrzymuje nasza uwagg na Ksiggach Starego Te-
stamentu, podkreslajac, iz Izrael ,,nie tylko znal pojgcie mitosierdzia”, ale ,,w swej
wielowiekowej historii wyniost szczegdlne doswiadczenie mitosierdzia Bozego”
(89). Rozwazaniom historyczno-teologicznym towarzyszy teraz refleksja filolo-
giczna, dotyczaca ,.dtugiej i bogatej” — jak mowi Ojciec Swiety — historii najwaz-
niejszego w encyklice pojecia, jakim jest ,,mitosierdzie”.

Pozostawiajac teologom szczegdlowa charakterystyke starotestamentalnego
obrazu mitosci Boga do grzeszacego, ale i nawracajacego si¢ Ludu Wybranego,
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przyjrzyjmy si¢ jezykowemu obrazowi Bozego milosierdzia, jaki zostaje nakre-
$lony za pomoca rozbudowanych zdan o charakterze definicji. Oto przyktad:
Boég miluje Izraela miltoscia szczegélnego wybrania, podobna do milo$ci oblubienca (por.
np. Oz 2, 21-25; Iz 54, 6-8) i dlatego przebaczy mu winy, przebaczy nawet zdrady i niewier-
nosci. Jesli spotka si¢ z pokuta, z prawdziwym nawrdceniem, przywroci swoj lud z powrotem

do taski (por. Jr 31, 20; Ez 39, 25-29). W mowach prorokéw mitosierdziu oznacza szczegdlnie
potege mitosci, ktora jest wigksza niz, grzech i niewiernosé ludu wybranego. (90)

Zauwazmy, iz Ojciec Swiety uwypukla niektore aspekty rzeczywistosci mi-
losierdzia:

W mitosierdziu Boga dla swego ludu ujawniajg si¢ wszystkie odcienie milosci: On jest jego

Ojcem (por. 1z 63, 16), poniewaz Izrael jest Jego pierworodnym synem (por. Wj 4, 22), jest

takze oblubiencem tej, ktorej Prorok oznajmia nowe imi¢: ruhama, ,,umitowana”, poniewaz
jej bedzie okazane mitosierdzie (por. Oz 2, 3). (91)

Owo bogactwo ,,odcieni mito$ci” Ojca odkrywa przed nami Pisarz, dokonu-
jac w przypisach analizy semantycznej kilku najwazniejszych starotestamental-
nych okreslen mitosierdzia, jak bowiem zauwaza ,,juz samo stownictwo uzywane
w Ksiegach Starego Testamentu moze nam powiedzie¢, czym jest milosierdzie
samo w sobie” (92).

I tak jak opowiadane przez Chrystusa przypowiesci, bedace przekazem ,,mesjan-
skiego oredzia o mitosierdziu” (a wigc: przypowie$¢ o synu marnotrawnym; o mito-
siernym Samarytaninie; o niemitosiernym shudze; dobrym pasterzu, szukajagcym za-
gubionej owcy; niewiescie poszukujacej zagubionej drahmy) ,,ukazuja mito$¢ — mito-
sierdzie w nowym zawsze aspekcie” (87), tak pojawiajace si¢ nie tylko w tym roz-
dziale — ale w calej encyklice — pojecia, okreslenia, zdania — definicje o ré6znych zna-
czeniowych (stylistycznych, emocjonalnych) odcieniach, te rozne aspekty rzeczywi-
stosci mitosierdzia wydobywaja. Zrozumienie tresci owych poje¢ — jak podkreslit
Autor juz w poprzednim rozdziale — stanowi zatem ,,klucz do zrozumienia samej
rzeczywisto$ci milosierdzia” (87). Jakze bogaty §wiat uczu¢ i postaw odkrywa czy-
telnik nie znajacy oryginalnych wersji pism Ksiag Starego Testamentu. Jest tu®:

— hesed — a wraz z nim znaczenia: dobro¢, taska, mito$¢, wiernosc¢, przyjazn,

lojalnosc¢;

— rahamim — tj. mito$¢ matczyna, dobro¢, tkliwos¢, cierpliwo$¢, wyrozumia-

1os¢, gotowos¢ przebaczenia, fagodnos¢, wspotczucie;

— hits 1 hamal — czyli lito$¢, wspodtczucie;

— hanan — okazywanie taski;

— ‘emet — odwotujace nas do prawdy.

8 J. Homerski, Milosierdzie w Ksiegach Starego Testamentu, w: Milosierdzie w postawie ludz-
kiej, pr. zbior. pod red. ks. W. Stomki, Lublin 1989, s. 11-26; D. Bienkowska, Milosierdzie, w:
Nazwy wartosci. Studia leksykalno-semantyczne, red. J. Bartminski, M. Mazurkiewicz-Brzozowska,
Lublin 1993, s. 65-73.
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Za pomoca takich to wyrazen — pisze dalej Ojciec Swicty — zroznicowanych w swojej szczego-
towej tresci, ale zblizajacych sie¢ jak gdyby od rdznych stron do jednej tresci podstawowej, aby
wyrazi¢ jej transcendentne bogactwo, a rOwnoczes$nie na roézne sposoby przyblizy¢ je cztowie-
kowi, Stary Testament gtosi milosierdzie Boga (93).

Teraz rozumiemy, dlaczego Ojciec Swiety tak chetnie — we wszystkich swo-
ich tekstach do stowa mitosierdzie dodaje inne pojecia lub okreslenia wartosciujace,
a nierzadko rozbudowane frazy. W ten sposob objasnia, wzbogaca i dookresla sens
definiowanego stowa: bezgraniczne mitosierdzie, ewangeliczne mitosierdzie, wyob-
raznia mitosierdzia, mitos¢ — mitosierdzie, przymiot bostwa—milosierdzie, Ojciec:
mitos¢ i mitosierdzie, On sam jest milosierdziem, Chrystus wcieleniem owej mito-
Sci, mitosierdzie jest drugim imieniem pokoju.

ROZDZIAL IV. PRZYPOWIESC O SYNU MARNOTRAWNYM

Analogia i uwspotczesnienie.
— Milosierdzie wigksze niz sprawiedliwos¢.
— Powszechne a wiasciwe rozumienie milosierdzia

Po nakre$leniu obrazu Bozego milosierdzia, jaki zostal wpisany w Ksiegi
Starego Testamentu, Autor przystepuje do analizy wybranych watkow z Ksiag
Nowego Przymierza, aby w §wietle tego, co zostalo juz powiedziane, petniej od-
czyta¢ nauke Chrystusa o tej mitosiernej mitosci Boga wzgledem cztowieka, ktorg
,»W jezyku Nowego Testamentu nazwano Agape” (102).

W nauczaniu samego Chrystusa [ pisze Ojciec Swiety] ten odziedziczony ze starego testamen-

tu obraz doznaje uproszczenia i poglebienia zarazem. Wida¢ to moze najlepiej w przypowiesci
o synu marnotrawnym [...]. (98).

Sposrod wielu biblijnych przypowiesci nasz Kaznodzieja wybiera przypo-
wie$¢ o synu marnotrawnym, przypowies¢, w ktorej — jak zauwaza — ,,stowo mi-
losierdzie nie pada ani razu, rdwnocze$nie za$ sama istota mitosierdzia wypowie-
dziana zostaje w sposob szczegblnie przejrzysty” (98). I tak, wraz z Ojcem Swie-
tym na nowo odczytujemy tekst — dobrze przeciez znanej — perykopy. W relacji o
wydarzeniach z przypowiesci najpierw Autor przedstawia duchowy wizerunek
niewiernego, ale nawracajacego si¢ syna, a dopiero pozniej wiernego i mitujacego
Ojca. Jan Pawet II gleboko wnika w psychike marnotrawnego syna i z pelnym
dramatyzmem oddaje to, co si¢ w niej si¢ dzieje. Opracowanie przypowiesci da-
lekie jest od suchej relacji o faktach zewnetrznych. Zywa opowie$¢ — dzigki za-
chowaniu porzadku wydarzen, wprowadzeniu wypowiedzi bohaterow w biblij-
nych cytatach, formom czasu terazniejszego i nacechowanym emocjonalnie okre-
$leniom — mimo komentarza — nie traci swego uroku, a wrecz przeciwnie; mozna
mie¢ wrazenie, ze Autor zaprasza nas do wspolnej lektury i rozwazania — jest to
swoista lectio divina (lektura Pisma) prowadzaca do kontemplacji Stowa Bozego.
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Biblijna przypowie$s¢ wymaga jednak przejscia od jej znaczenia literalnego,
dostownego,do ukrytego znaczenia alegorycznego’, co pisarz czyni juz na wste-
pie,wskazujac na analogie miedzy synem marnotrawnym a kazdym cztowiekiem 1
miedzy Ojcem a mitosiernym Bogiem.

Ten syn, ktory otrzymuje od ojca przypadajaca mu cz¢s¢ majatku i z ta czgscia opuszcza dom,

aby w dalekich stronach wszystko roztrwonic ,,zyjac rozrzutnie”, to poniekad czlowiek wszyst-

kich czaséw [...]. Analogia jest w tym miejscu bardzo pojemna. Przypowiesé dotyka posrednio

kazdego zlamania przymierza milo$ci, kazdej utraty laski, kazdego grzechu. (98)

Mysl ta jest wielokrotnie i na rézne sposoby powtarzana — a w ten sposob
podkreslana w kilku miejscach encykliki w zdaniach typu: ,,Tajemnica wybrania
odnosi si¢ do kazdego cztowieka”, ,,przymierze dotyczy kazdego cztowieka”.

Wspomniang analogi¢ nasz Tworca wydobywa takze za pomoca innych
srodkow stylistyczno-jezykowych, np. czasu terazniejszego, stosowanego zarow-
no wtedy, gdy Autor oddaje glos gtownym bohaterom przypowiesci, jak i — cze-
stokro¢ — w trakcie interpretacji biblijnej perykopy. Czytamy wiec jak:

Syn — otrzymuje od Ojca przypadajaca mu cz¢$¢ majatku i z tg czeScig opuszeza dom [...]; zdaje

si¢ nie uswiadamia¢ sobie [utraconej godnosci], mierzy siebie miarg tych dobr, ktore utracit, de-

cyduje si¢ pdjs¢ spowrotem do domu rodzinnego i prosi¢ Ojca o przyjecie, gotow jest przyjac

[...] upokorzenie i wstyd, u§wiadamia sobie, ze nie ma prawa do niczego wigcej, jak do stanu na-

jemnika w domu swojego ojca — i z tak podjeta decyzja wyrusza w droge (98,99).

Ojciec — dziala pod wpltywem glebokiego uczucia; jest Swiadom, ze ocalone zostato zasadnicze
dobro: dobro czlowieczenstwa jego syna; ukazuje [synowi] nade wszystko rado$¢ z tego ze si¢
odnalazl, z tego ze ozyt (101,102).

Zauwazmy, iz wprowadzenie, obok czasu przeszlego, czasu terazniejszego
spetnia tutaj rozne funkcje. Z jednej strony jest zabiegiem — mozna rzec — czysto
literackim (ujawniajacym zresztg talent pisarski Karola Wojtyly jako dramaturga).
Dynamizuje on opis, zwigksza dramatyzm przedstawionej historii, podkresla psy-
chologiczng prawde o czltowieku. Z drugiej strony jednak podkresla uniwersalny
charakter przypowiesci. Horyzont czasowy obejmuje zatem ,,wczoraj dzi$ i jutro”,
czyli chrzescijanskie ,,wieczne dzi§”, teologiczny kairos. Synem marnotrawnym
staje si¢ czlowiek wszystkich czasow, a Boze mitosierdzie, tak jak i czas mito-
sierdzia, zyskuja wymiar nieskonczony.

Jakze umiejetnie nasz kaznodzieja wydobywa z przypowiesci to, co — jak
mowi — ,.kryje si¢ poza powierzchnig stow — caty 6w dramat cztowiek ktory utra-
cit godnos¢ dziecka bozego, swiadomos$¢ zmarnowanego synostwa (Jan Pawet 11
podkresla bowiem, ze wazniejsza od utraty dobr materialnych jest ,,utrata godno-
$ci syna w domu ojca”, czego marnotrawny syn z przypowiesci tak dtugo sobie
nie uswiadamiatl). I jakze dramatycznie brzmig wplecione w tok analizy biblijne

® Stownik terminéw literackich, pod red. J. Stawinskiego, Wroctaw—Warszawa—Krakow—
Gdansk—1.6dz 1989, s. 412; por. takze: A. Wierzbicka, Jak interpretowaé¢ Ewangelie? Semantyka me-
tafory i przypowiesci, w: Czlowiek — nauka — wiara. Materialy sympozjum dla uczczenia jubileuszu
2000-lecia chrzescijanstwa, pod red. J.J. Jadackiego 1 K. Wéjtowicza, Warszawa 1999, s. 253-268.
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stowa niewiernego dziecka: ,,Juz nie jestem godzien nazywac si¢ Twoim synem”
(Lk 51, 18) i dwukrotnie powtorzone pdzniej stowa Autora, bedace jakby od-
dzwickiem wewnetrznego glosu sumienia syna:

Dojrzato w nim poczucie utraconej godnosci

By¢ najemnikiem w domu wiasnego ojca, to z pewnoscia glgbokie upokorzenie i wstyd

A jednak syn marnotrawny gotow jest przyjac to upokorzenie i wstyd
[...] w centrum §wiadomosci syna marnotrawnego znalazto si¢ poczucie utraconej godnosci. (99)

Kluczowy — w rozwazaniach nad przypowiescig — jest jednak moment, w
ktérym Autor ukazuje nam — w wizerunku ojca i syna obraz milo$ci objawiajacej
si¢ jako milosierdzie, ktore przeciwstawia si¢ ,,porzadkowi sprawiedliwosci” —
cho¢ jak zauwaza Jan Pawet 1I: ,,W przypowiesci o synu marnotrawnym nie wy-
stepuje ani razu stowo »sprawiedliwosé«, podobnie jak w tek$cie oryginalnym nie
ma tez wyrazenia »mitosierdzie«. Jednym zdaniem Autor wyjasnia:

[...] mito$¢ staje si¢ mitosierdziem wowczas, gdy wypada jej przekroczy¢ $cista miare sprawie-

dliwosci, Scista, a czasem nazbyt waska. (100)

Wypowiedziana przez Autora mys$l w catym kontek$cie ma w sobie niepo-
wtarzalny urok. W samej mysli, ale i w sposobie jej wyrazenia jest co$, co trudno
zdefiniowac 1 okresli¢. Moze to precyzja stowa, moze nietypowe powigzanie ze
soba pewnych wyrazow, a moze jakas specyficzna rytmika. Wida¢ jednak wyraz-
nie, iz to rzeczywisto$¢ a potem mysl porzadkuja stowa. Ow niepowtarzalny urok
tkwi zatem gdzie$ ,,poza powierzchnig stow”.

Nastepuje moment gdy z dobrze nam znanej przypowiesci Autor wydobywa
pelne prostoty 1 glebi mysli, ktore pozostang na dlugo w pamigci czytelnika. Jakas
rados¢ z glebszego zrozumienia prawdy towarzyszy nam, gdy czytamy o:

— miloéci, zdolnej do pochylenia si¢ nad kazdym synem marnotrawnym, nad kazda ludzka ngdza

[..](102),

— o mitosci, ktora cierpliwa jest, taskawa jest ... nie szuka swego, nie unosi si¢ gniewem, nie pa-
mieta zlego, wspotweseli si¢ z prawda ...we wszystkim poktada nadziej¢ .... wszystko prze-
trzyma ... i nigdy nie ustaje (11 Kor 13, 4-8; 102),

— 0 Ojcu wiernym swojemu ojcostwu i swojej mitosci, ktora niejako skazuje Ojca na troske o sy-
na (101-102),

—o tym, ze konkretnym wyrazem dzialania milosci i obecnosci milosierdzia jest nawrdcenie
(103),

wreszcie:

— o tym, ze 0w, ktory doznaje milosierdzia, nie czuje si¢ ponizony, ale odnaleziony i dowarto-
Sciowany (102),

—o0 tym, ze w swoim wiasciwym i pelnym ksztalcie milosierdzie objawia si¢ jak dowarto$cio-
wywanie, jako podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zta,
ktore jest w §wiecie i cztowieku. (103)
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Ta ostatnia mysl — najbardziej chyba uderzajaca — jest odpowiedzig na ,,nasze
uprzedzenia na temat milosierdzia, bedace wynikiem — jak méwi Ojciec Swiety —
»zewnetrznej tylko oceny, a prowadzacej nas do btednego wniosku”, ze:

milosierdzie uwlacza temu, kto go doznaje, ze uwlacza godnosci cztowieka (102)

Wriasciwe oblicze mitosierdzia jest zatem niekiedy inne niz w powszechnym
odczuciu, i dlatego rozdziat poswigcony przypowiesci Ojciec Swigty konczy apelem:

Trzeba, azeby to wlasciwe oblicze milosierdzia bylo wciaz na nowo odstaniane. Naszym cza-
som wydaje si¢ ono — pomimo wszelkich uprzedzen — szczegolnie potrzebne. (103)

ROZDZIALV. MISTERIUM PASCHALNE

Obraz Bozego Mitosierdzia.
— Obraz Syna. — Obraz Ojca.
— Obraz Matki

Czy nakreslony do tej pory przez Ojca Swietego OBRAZ BOZEGO MILO-
SIERDZIA nie jest juz ukonczony? Wydawatoby sie, ze wiemy juz o nim tak wiele.
Tymczasem na wstgpie kolejnego rozdzialu czytamy, iz, aby ,,wypowiedzie¢ do
konca prawde o mitosierdziu tak, jak zostala ona do konca objawiona w dziejach
naszego zbawienia” (104), aby ,,odstoni¢ glebig tej mitosci” trzeba wnikna¢ w cale
mesjanskie oredzie Jezusa. O ile jednak wczesniejszy rozdziat nawigzywat do
Chrystusowego nauczania, o tyle tutaj Autor siega do zycia i dziatalnosci Chrystu-
sa, skupiajgc si¢ na Misterium Paschalnym, bgdacym — jak mowi ,,szczytowym
punktem objawienia i urzeczywistnienia mitosierdzia” (cho¢ od razu zaznacza, ze
,»t0 ostatnie poniekad stowo Chrystusa nie jest ostatnim stowem Boga Przymierza”
— tym bedzie bowiem zmartwychwstanie; por. 109). Ojciec Swiety ukazuje nam
teraz milosierdzie z perspektywy ukrzyzowanego Syna, Boga- Ojca i Matki; kom-
pozycyjnie mamy zatem trzy obrazy, a kazdy z nich, bedac dopehieniem pozosta-
tych, stuzy ukazaniu pelnego obrazu rzeczywistosci Mitosierdzia.

OBRAZ SYNA. Juz na wstepie tej czesci Ojciec Swicty zaznacza, iz ,,wyda-
rzenia wielkopiatkowe, a przedtem juz modlitwa w Ogrojcu wprowadzaja [...]
zasadniczg zmiang¢ w caly tok objawienia si¢ milosci i mitosierdzia w mesjanskim
postannictwie Chrystusa” (104—105). Dlaczego? Bo oto sam tego mitosierdzia
bedzie potrzebowal! Ta uderzajgca prawda zostaje wypowiedziana w szeregu
zdan opartych na myslowo stylistycznym kontrascie:

[...] sam oto zdaje si¢ najbardziej zastugiwa¢ na milosierdzie i wgywac do mitosierdzia wow-

czas, gdy jest pojmany, wyszydzony, skazany, ubiczowany, ukoronowany cierniem, gdy zostaje

przybity do krzyza i na nim w straszliwych meczarniach oddaje ducha (por. Mk 15, 37; J 19, 30).

W szczegblny sposob wowczas zastuguje na milosierdzie — i nie doznaje go od ludzi, ktérym
dobrze czynit, a nawet najblizsi nie potrafia Go ostoni¢ i wyrwac¢ z rak prze§ladowcow. (105)
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Ten wiec, ktory ,,wzywal do mitosierdzia”, ,,0kazywal mitosierdzie”, ,,glosil
ludziom mito$¢ Ojca” i ,,$§wiadcezyl o niej calym swoim postgpowaniem”, cierpiac
za nas na krzyzu ,,zasluguje na milosierdzie”. Znamienne, gdy mowa o Chrystu-
sie potrzebujacym mitosierdzia, Autor stowo ,,milosierdzie” bierze w cudzystow,
co ma swoj sens teologiczny — bo czyz Chrystus potrzebujacy mitosierdzia nie
jest rownoczesnie tym, ktory okazuje mitosierdzie kazdemu cztowiekowi?

Czyz moze byc¢ bardziej jeszcze w calym tym mesjanskim programie Chrystusa, w catym obja-
wieniu mitosierdzia przez krzyz, uszanowana i podniesiona godnos¢ cztowieka, skoro doznajac
mitosierdzia, jest on rownoczesnie poniekad tym, ktory ,,okazuje mitosierdzie”? Czyz Chrystus
ostatecznie nie staje na tym stanowisku wobec cztowieka takze wowczas, gdy mowi: ,,Wszystko,
co uczyniliscie jednemu z tych [...] Mniescie uczynili”? (Mt 25, 40). (110)

OBRAZ OJCA. W obrazie cierpigcego syna zostaje ukazany takze wizerunek
Ojca. Nastepuje zatem powrdt do mysli, ktora otworzyta tekst encykliki — ,,Kto
mnie widzi, widzi i Ojca”. Jakze dobitnie — znow za pomoca kontrastu — Autor
ukazuje prawde o mitosci Ojca, ktdra objawia si¢ w cierpieniu Syna:

Bog objawia swoje mitosierdzie w sposob szczegdlny rowniez i przez to, ze pobudza czlowieka
do ,,milosierdzia” wobec swojego wlasnego Syna, wobec Ukrzyzowanego. (110)

[...] mito$¢, ktdra nie cofa si¢ przed wstrzasajaca ofiarg swojego Syna. (104)

[...] wlasnego Syna nie szczedzit a uczynit zado$¢ wiernoséci wobec ludzi. (104)

Bog jest bezwzglednie wierny swojej mitosci do cztowieka. (113)

Oto nowe oblicze mitosierdzia. Retoryczne rozwigzania (mistrzowsko
przeprowadzony rozwd6j mysli, periodyczne konstrukcje, paralelizmy i powto6-
rzenia) pomagaja Ojcu Swietemu oddaé giebi¢ mysli o mitosiernej mitosci i
jej relacji do sprawiedliwosci. W Chrystusowej mece objawita si¢ bowiem
mito$¢, a jednoczes$nie zostata wymierzona (grzechowi i §mierci) sprawiedli-
wosé, co podkresla Ojciec Swiety, czesto uzywajac okreslen, takich jak abso-
lutna sprawiedliwo$¢, radykalne objawienie mitosierdzia, bezwzgledna
wierno$¢ Boga.

Odkupienie w tym wymiarze jest ostatecznym i definitywnym objawieniem si¢ $wigtosci Bo-
ga, ktory jest bezwzgledna petnig doskonatosci, petnig sprawiedliwosci i mitosci przez to, ze
sprawiedliwo$¢ ugruntowana jest w milosci, wyrasta z niej niejako i ku niej zmierza.(105)
W mece i $mierci Chrystusa, w tym, ze Ojciec wlasnego Syna nie oszczedzit, ale uczynit Go
grzechem za nas (por. tamze), znajduje swdj wyraz absolutna sprawiedliwos¢, gdyz meki i
krzyza doznaje Chrystus ze wzgledu na grzechy ludzkosci. Jest to wreez jaki$ ,,nadmiar”
sprawiedliwosci, gdyz grzechy cztowieka zostaja ,,wyrownane” ofiarg Boga—Czlowieka. Jed-
nakze ta sprawiedliwo$é, ktéra prawdziwie jest sprawiedliwos$cia ,,na miar¢” Boga, cal-
kowicie rodzi si¢ z mitoSci: z milos$ci Ojca i Syna, i calkowicie owocuje w milosci. Wlasnie
dlatego owa sprawiedliwo$¢ Boza objawiona w krzyzu Chrystusa jest ,,na miare Boga”,
Ze rodzi si¢ z milo$ci i w milo$ci dopelnia sie, rodzac owoce zbawienia. Boski wymiar Od-
kupienia nie urzeczywistnia si¢ w samym wymierzeniu sprawiedliwosci grzechowi, ale w
przywroceniu mitoscei, tej tworczej mocy w cztowieku, dzigki ktorej ma on znoéw przystep od
owej pelni zycia i $wigtosci, jaka jest z Boga. W ten sposob Odkupienie niesie w sobie cala
pelie¢ objawienia mitosierdzia. (105-106)
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I oto wtasnie w Nim, w Chrystusie, zostaje wymierzona sprawiedliwo$¢ grzechowi za ceng Je-
go ofiary, Jego postuszenstwa ,,az do $mierci” (Flp 2, 8). Tego, ktory byt bez grzechu, Bog
»dla nas grzechem uczynit” (2 Kor 5, 21). Zostaje rowniez wymierzona sprawiedliwosé
$mierci, ktora od poczatku dziejow cztowieka sprzymierzylta si¢ z grzechem. Sprawiedliwosé
Smierci zostaje wymierzona za cen¢ $Smierci Tego, ktory byl bez grzechu, i ktéry jeden
mogl — przez swoja Smieré¢ — zadaé $mier¢ Smierci (por. 1 Kor 15, 54 n.). W ten sposob
krzyz Chrystusa w ktorym Syn, wspotistotny Ojcu, oddaje peina sprawiedliwos¢ samemu Bo-
gu, jest rownoczesnie radykalnym objawieniem milosierdzia, czyli milosci wychodzacej na
spotkanie tego, co stanowi sam korzen zla w dziejach czlowieka: na spotkanie grzechu i
Smierci. (108)

Czy te stowa z kazania na gorze, ukazujac w punkcie wyjs$cia mozliwosci ,,serca” Ludzkie-
go (,,mitosierni”), nie odstaniaja w tej samej perspektywie najglebszej tajemnicy Boga: owej
niezglebionej jednosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego, w ktérej milo§¢ ogarniajac sprawie-
dliwo$é daje poczatek milosierdziu, milosierdzie za§ objawia sama doskonalos$¢ spra-
wiedliwos$ci? (110-111)

Uwierzy¢ w Syna ukrzyzowanego, to znaczy ,,zobaczy¢ Ojca” (por. J 14, 9), to znaczy uwie-
rzy¢, ze w §wiecie jest obecna mito$¢ i ze ta mitos¢ jest potezniejsza od zta jakiegokolwiek, w
ktére uwiklany jest cztowiek, ludzkos¢, swiat. Uwierzy¢ za$ w taka mitosé to znaczy uwie-
rzy¢ w milosierdzie. Milosierdzie jest bowiem nieodzownym wymiarem milosci, jest jakby
drugim jej imieniem, a zarazem wlasciwym sposobem jej objawiania si¢ i realizacji wo-
bec rzeczywistosci zla, ktore jest w Swiecie, ktore dotyka i osacza czlowieka, ktore wdzie-
ra si¢ rowniez do jego serca i moze go ,,zatraci¢ w piekle” (Mt 10, 28). (107-108)

OBRAZ MATKI. Szczegbélne miejsce w planie zbawienia, a wigc obja-
wienia ludzko$ci Bozego Mitosierdzia, zajmuje Maryja, totez Ojciec Swiety
ukazuje nam obraz Matki Bozej w jej relacji do mitosierdzia Bozego. Autor
uzywa w tym przypadku szeregu okreslen. Jest wigc Maryja ta, ktora: ,,obja-
wila milosierdzie Boze”, ,,do§wiadczyla Mitosierdzia Bozego”, ,,okupila
swdj udzial w objawieniu si¢ Mitosierdzia Bozego”, ,,zostala powolana, aby
przybliza¢ owg mitos$¢”, ,,milosierna mitos¢ jest jej udzialem”. Ale podobnie
jak w przypadku jej Syna i Ona — Jego Matka ,,zasluguje na milosierdzie”.
Mysl wyrazajaca t¢ — dramatyczng, bo zwigzang z cierpieniem Syna — prawde
(jest to jeden z pickniejszych fragmentow w tej encyklice) ujmuje Autor
w stowa:

Nikt tak jak Matka UkrzyZowanego nie doswiadczy! tajemnicy krzyza, owego wstrzasaja-
cego spotkania transcendentnej Bozej sprawiedliwosci z mitoscia, owego ,,pocalunku”, jakiego
miltosierdzie udzielito sprawiedliwosci (por. PS 85 [84], 11). Nikt tez tak jak Ona — Maryja
— nie przyjal sercem owej tajemnicy, Boskiego zaiste wymiaru Odkupienia, ktora dokonata sig¢
na Kalwarii poprzez $mier¢ Jej Syna wraz z ofiarg macierzynskiego serca, wraz z Jej ostatecz-
nym fiat. (113)

Wszystkie te tresci, tacznie z faktem, iz swojg mitoscig Maryja obejmuje lu-
dzi wszystkich czaséw Autor przekazuje w jednym zdaniu, bedagcym niezwykle

cickawg konstrukcjg myslowa i stowng. W mistrzowski sposob, poprzez zesta-
wienie roznych w swej tresci, ale sktadajacych si¢ z tych samych wyrazow okre-
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$le Matki Bozej — Ojciec Swiety charakteryzuje posta¢ Tej, , ktora najpetniej zna

tajemnice Bozego Mitosierdzia™';

Maryja jest wigc rownoczesnie Ta, ktdra najpelniej zna tajemnic¢ Bozego mitosierdzia. Wie,
ile ono kosztowalo i wie, jak wielkie ono jest. W tym znaczeniu nazywamy Ja rowniez Matka
milosierdzia — Matka Boza milosierdzia lub Matka Bozego milosierdzia, a kazdy z tych ty-
tutow posiada swoj gleboki sens teologiczny. (113)

ROZDZIAL VI . MILOSIERDZIE Z POKOLENIA NA POKOLENIE

Obraz wspoiczesnego swiata i cztowieka.
— Zrodla niepokoju.
— Sprawiedliwos¢ bez mitosci

Mamy prawo wierzy¢, ze nasze pokolenie zostato rowniez objete stowami Bogurodzicy, gdy
uwielbiata milosierdzie, ktdre z pokolenia na pokolenie jest udziatem tych, co kierujg si¢ bo-
jaznig Boza. (115)

W mysli otwierajacej kolejny rozdzial, Ojciec Swicty wyraza nadzieje, ze ob-
jawione przez — kilkakrotnie juz przytaczane, cho¢ w innych kontekstach — stowa
Maryi oraz nauczanie i cate zycie Chrystusa (zwlaszcza Jego $mier¢ krzyzowa i
zmartwychwstanie) Boze mitosierdzie obejmuje wszystkie pokolenia, a wigc tak-
ze ,,pokolenie wspotczesne”, nas wszystkich, , ktorzy obecnie zyjemy na tej zie-
mi”(115). Czas mitosierdzia, ,,czas wiary i nadziei” dotyczy zar6wno przesztosci,
terazniejszosci, jak i przysztosci. Jest wiec zrozumiate, iz przechodzac do czaséw
wspotczesnych, nasz Kaznodzieja wprowadza watki biblijne, nie tylko dlatego ze
ich mysl jest zawsze aktualna, ale wlasnie dlatego Zze czas Bozego milosierdzia
trwa nadal. Nie tylko kompozycyjnie zatem, ale i teologicznie w petni uzasadnio-
ne jest — typowe dla sztuki kaznodziejskiej — odczytywanie terazniejszosci w kon-
tek$cie Stowa biblijnego. Czytajac o milosierdziu Bozym w $wiecie wspotcze-
snym, czytelnik ma wiec w pamigci biblijny obraz rzeczywistosci mitosierdzia.

Przyjrzyjmy si¢, w jaki sposob Autor kresli wizerunek naszego pokolenia.
Czy odnajdzie w nim $lady dziatania Bozej mitosci, okreslanej mianem mitosier-
dzia? Ojciec Swicty krotko mowi o cywilizacyjnych zdobyczach i postepie, aby
moc skupi¢ si¢ na problemach wspotczesnosci i — coraz czesdciej zadawanych
przez nas — pytaniach, ktore wedlug Autora, ,,domagaja si¢ zasadniczej odpowie-
dzi; pytania:

[...] czym jest cztowiek; jaki jest sens cierpienia, dla Smierci, ktore istniejq nadal, cho¢ doko-

nat si¢ tak wielki postep? Na c6z te zwycigstwa tak wielkg okupione ceng...? (117)

Niepokojacy jest 6w obraz — peten ,,glebokich cieni”, ,,beztadu” i ,,zachwia-
nia rownowagi”. Totez postawienie swoistej diagnozy tj. znalezieniu zrodet egzy-

% Por. A. Ceglifiska, op.cit., s. 56.
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stencjalnego niepokoju, ktory neka wspodtczesnego czlowicka towarzysza sformu-
lowania i okres$lenia takie jak: samozaglada, nedza, uposledzenie, niedorozwdj,
samozniszczenie, konflikt, zlo fizyczne i moralne, jaka$ wada, zespét wad.
Wypowiadane z wielka moca, za pomoca szeregu powtorzen, paralelnych
uktadéw, ekspresywizmu i kontrastow, stowa Jana Pawta Il méwig o niepokoju,
wynikajacym z zagrozen konfliktami zbrojnymi, niebezpieczenstwem samozagta-
dy, ,,prymatem rzeczy w stosunku do osoby”, a co za tym idzie bogaceniem si¢
(i tu Autor stosuje czesto wyliczenie) ,,niektorych jednostek, grup spotecznych i
Panstw” przy jednoczesnym ubozeniu ,,poszczegolnych jednostek, a takze catych
srodowisk wspolnot, spotecznos$ci czy narodow”; kontrast tak czgsto podkreslany
przez Jana Pawla Il w semantycznej, znaczeniowej opozycji: liczni — nieliczni,
silni — bezsilni. Postuchajmy jednego z takich fragmentow:
A to wszystko rozgrywa si¢ na rozleglym tle tego gigantycznego wyrzutu, ktorym dla ludzi i
spoteczenstw zasobnych, sytych, zyjacych w dostatku, hotdujacych konsumpcji i uzyciu, musi
by¢ fakt, ze w tej samej rodzinie ludzkiej nie brak takich jednostek, takich grup spotecznych,
ktore glodujq. Nie brak malych dzieci, ktore umieraja z gtodu na oczach swoich matek. Nie

brak w réznych czesciach $§wiata, w réznych systemach spoteczno-ekumenicznych, calych
obszarow nedzy, uposledzenia, niedorozwoju. (118-119)

Jednoczesnie jawi si¢ przed nami duchowy obraz czlowieka wspodtczesnego,
jego swiadomosci oraz rosngcego niepokoju moralnego. Totez nie dziwi fakt, iz
stowami kluczowymi w tym rozdziale staja sig¢: ,,niepokoj, lek, zagrozenie”, np.:
ro$nie poczucie zagrozenia, rosnie 6w egzystencjalny lek, ,,odczuwa lek”,
»stusznie sie leka”, ma §wiadomos$¢, poczucie zagrozenia.

Ojciec Swiety zauwaza jeszcze jedng rzecz, iz jest lek, ktory dosiega nawet
tych, ktorzy w tym $wiecie korzystaja z licznych przywilejow, lek zwigzany ze
ztem moralnym, ktdre jest zrodtem wszelkiego zta, ztem bardzo niebezpiecznym,
bo czgsto w sposob ,,zakamuflowany” — podkresla Ojciec Swigty — i w sposob na
pozor pokojowy zagraza ono duszy cztowieka i niszczy ludzkie sumienia.

Czlowiek stusznie si¢ leka, ze moze pas$é¢ ofiarg nacisku, ktoéry pozbawi go wewnetrznej wol-

nos$ci, mozliwosci wypowiadania prawdy, o jakiej jest przekonany, wiary, ktéra wyznaje, moz-

liwosci stuchania glosu sumienia, ktory wskazuje prawa droge jego postgpowaniu. Srodki bo-
wiem techniczne, ktorymi dysponuje wspolczesna cywilizacja, nie tylko kryja w sobie mozli-
wosci samozniszczenia na drodze konfliktu militarnego, ale takze mozliwosci ,,pokojowego”
ujarzmienia jednostek, srodowisk, catych spoleczno$ci 1 narodow, ktore z jakiegokolwiek po-
wodu moga uchodzi¢ za niewygodne tym, ktorzy dysponuja odno$nymi srodkami i sg gotowi

postugiwac¢ si¢ nimi bez skruputow. (118)

Jan Pawel II nie nalezy jednak do tych, ktorzy tylko stawiaja pytania, ale
probuje tez na nie odpowiedzie¢, aby znalez¢ potem rozwigzanie. Na zawarte w
tytule podrozdzialu pytanie — posrednio skierowane do naszych sumien — ,,Czy
sprawiedliwo$¢ wystarcza?” Autor znajduje odpowiedz. Wpierw jednak zauwaza,
iz mimo ,,rozbudzonego na wielka skal¢ poczucia sprawiedliwo$ci’, sama jej idea
bardzo czgsto zostaje wypaczona. Stad okreslenia warto$ciujace: rzekoma spra-
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wiedliwos$¢, dzialania sprzeczne z idea sprawiedliwosci, dzialania dalekie od
sprawiedliwos$ci, naduzycie idei, jej wypaczenie, zaprzeczenie, zniweczenie.
Najwyrazniej zle pojeta sprawiedliwos$¢ lub §wiadome jej wypaczenie pro-
wadzi do paradoksu, o ktorym nie waha si¢ powiedzie¢ Autor: summus ius —
summa iniuria; parafrazujac: nawet najwyzsze prawo moze si¢ sta¢ najwyzsza
krzywda i niesprawiedliwoscia
I najwazniejsze chyba w tym rozdziale stwierdzenie, w ktory znow pojawi si¢
pojecie sprawiedliwosci. Wypowiedziana zostaje prawda, ktora dobrze znajg ci,
ktérzy nie cheg jej dopusci¢ do swojej §wiadomosci, prawda, ktéra uswiadamia
nam — méwi Ojciec Swiety — ,,potrzebe siegania do glebszych sil ducha, ktore
warunkuja porzadek sprawiedliwosci”:
Doswiadczenie przesztosci i wspotczesnosci wskazuje na to, ze sprawiedliwos¢ sama nie wy-
starcza, ze — co wigcej — moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia i zniweczenia siebie samej, jesli
nie dopusci si¢ do ksztattowanie zycia ludzkiego w réznych jego wymiarach owej glebszej
mocy, jakq jest mitosc. (121)
Owocem braku mitosci i zafalszowania idei sprawiedliwosci, konkluduje
wiec Autor, jest upadek podstawowych wartosci, takich jak:
[...] poszanowanie dla zycia ludzkiego, i to juz od chwili poczg¢cia, poszanowanie dla matzen-
stwa w jego jednosci nierozerwalnej, dla statoSci rodziny. Permisywizm moralny godzi przede
wszystkim w t¢ najczulsza dziedzing zycia i wspdlzycia ludzi. W parze z tym idzie kryzys
prawdy w stosunkach miedzyludzkich, brak odpowiedzialnos$ci za stowo, czysto utylitarny sto-
sunek do cztowieka, zatrata poczucia prawdziwego dobra wspodlnego i tatwosé, z jaka ulega
ono alienacji. Wreszcie desakralizacja, ktéra czesto przeradza si¢ w ,,dehumanizacj¢”. Czto-

wiek i spoteczenstwo, dla ktérego nic juz nie jest ,,§wigte” — wbrew wszelkim pozorom — ulega
moralnej dekadencji. (121-122)

ROZDZIAL VII-VIII. MILOSIERDZIE BOGA W POSEANNICTWIE KOSCIOLA.
MODLITWA KOSCIOLA NASZYCH CZASOW

Czyni¢ mitosierdzie.
— Chrystus wzorem.
— Prawdziwe oblicze milosierdzia

Szczegbdlne miejsce w omawianym przez nas tekScie zajmuja dwa ostatnie
rozdziaty. Mozna powiedzie¢, iz stanowig one jakby punkt kulminacyjny tego
tekstu, 1 swoistego rodzaju syntez¢. W pewnym sensie kompozycja encyklik Jana
Pawta II wrecz przypomina nam klasyczng budowe dramatu; mamy tu bowiem
nawigzanie do tematu, jego rozwinigcie (lgcznie z pewnym narastajgcym napie-
ciem), wreszcie moment rozwigzania i zakonczenie.

Ostatnie strony tekstu sg wigc odpowiedzig na niemal wszystkie pytania, ra-
dosnym odkryciem prawdy o Bozym mitosierdziu i wreszcie wezwaniem nas do
czynienia milosierdzia. Bo czymze jest stowo, jesli nie przerodzi si¢ w czyn? Mo-
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ze dlatego medytacja o mitosierdziu przeradza si¢ w modlitwe (meditatio przera-

dza si¢ w oratio), o czyn mitosierny, w ktorym objawi si¢ sam Bog.
W imie¢ Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, w duchu Jego mesjanskiego
postannictwa, ktore trwa w dziejach ludzkos$ci, Podnosimy nasz glos i blagamy, aby raz jesz-
cze na tym etapie dziejow objawita si¢ owa Milos¢, ktora jest w Ojcu, aby za sprawa Syna i
Duch Swigtego okazala si¢ obecna w naszym wspotczesnym $wiecie i pote¢zniejsza niz zto: po-
tezniejsza niz grzech i $mier¢. Blagamy za posrednictwem tej, ktora nie przestaje glosic¢ ,,mi-
losierdzia z pokolenia na pokolenie”, a takze tych wszystkich, na ktorych wypetnity si¢ juz do

konca stowa z kazania na gorze: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dosta-
pia” (Mt 5, 7). (138)

ZAKONCZENIE

Na koniec trzeba podkresli¢, ze rozwazania Jana Pawta II stanowig nie tylko
logiczny cigg myslowy, ale i uczuciowy. Daleki od oficjalnych, zbyt patetycznych
dokumentow urzedowych, list Ojca Swigtego do nas — a whasciwie filozoficzno-
teologiczna rozprawa, medytacja, staje si¢ $wiadectwem przezycia prawd wiary i
Dobrej Nowiny, jaka przynosi nam Chrystus. Zna¢ tu osobisty stosunek Autora
do przedstawianych tresci, tak jak w listach pierwszych apostotéw. Zywe, glebo-
kie, przejmujace, a czesto zaskakujace sformutowania (bo odkrywajace na nowo,
to co wydawalo nam sie, ze juz znamy), nie pozwalajg przej$¢ obojetnie obok
przedstawionych mysli. Tresci kolejnych rozdziatéw dopetniajg sens poprzednich,
a jednoczes$nie w ich §wietle same zostaja poglebione. Dlatego encykliki Jana
Pawta II trzeba czyta¢ od poczatku do konca — tylko wtedy bowiem mamy szanse
przezy¢ prawdg, o ktérej mowa — w przypadku tej encykliki — prawde o Bozym
Mitosierdziu.



