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Wedhug nietrafnych na szczescie przewidywan sprzed szeregu juz lat miat zosta¢ biskupem, by¢
moze nawet prymasem Polski. Na jego trumnie bytaby dzisiaj mitra. Biskupem jednak nie zostat.

Zwyczaj nakazuje, zeby na trumnie zmartego ksiedza ktas¢ biret. I chociaz zmart ksiadz, kto$
na trumng polozyt goralski kapelusz. Bo umart prawdziwy goral z krwi i kosci, nie wypadato, zeby
na Sadzie Bozym zjawit si¢ z odkryta gtowa. Co bowiem moglby tam powiedzie¢, gdyby go zapyta-
li, kto$ ty? Ksiadz Tischner nad tym wlasnie kiedy$ si¢ zastanawiat. I radzil, zeby wtedy nie odpo-
wiada¢ dumnie, ze przyszed! profesor, dziennikarz czy znany uczony. Gdy na Sadzie Bozym zapy-
taja, kto$ ty, trzeba jedno tylko powiedzie¢ — ,,jo”.

Moze to byta najmadrzejsza rada, jaka ks. Tischner dawat kiedy$ nie samym goralom, a ktora
dzi$ kazdy z nas powinien sobie przypomnie¢, gdy si¢ zastanawia nad swojg ostatnig chwilg. Wszelkie
godnosci, mitry i birety nikomu na Sadzie na nic si¢ nie zdadza. Tam jest tylko potrzebne to jedno
stowo — ,,jo”. Panu Bogu ono wystarczy, zeby mégt w odpowiedzi okaza¢ si¢ mitosiernym Ojcem.

%
* *

Nigdy, nawet w najmniejszym stopniu nie uwazatem si¢ za cztowieka znajacego mysl ks. Tischne-
ra. Owszem, kupowatem wszystkie jego ksiazki, z prawdziwg tapczywoscia pozeralem kazdy jego felie-
ton w ,,Tygodniku Powszechnym”, nie opuscitem Zzadnego artykuhu, gdziekolwiek na taki natrafitem. I
cho¢ nie potrafi¢ nalezycie ocenic¢ ich wartosci, do jednej zwlaszcza ksigzeczki przywartem najsilniej. Jest
to zbior konferencji i nauk rekolekcyjnych, jakie ks. Tischner wygtaszat przed laty w kosciele Siostr
Klarysek w Starym Saczu, w kosciele $w. Anny w Krakowie oraz w katedrze oliwskiej. Te ksigzeczke od
tytutu jednego z jej rozdziatdbw nazwano Mifos¢ niemitowana. W Mitoéci Boga do $wiata ks. Tischner
widzial wszystko, co mozna sensownego powiedzie¢ o Bogu. I w niemitowaniu tej Mitosci przez ludzi
upatrywal najwigkszy problem §wiata. To byt chyba caty Tischner.

Z ta ksigzeczka od dawna chodzitem na zajecia w Seminarium Duchownym i studentom ostat-
niego roku, juz diakonom, przygotowujacym si¢ do postugi spowiednikéw, nie miatlem nic innego
powiedzenia ponad to, co podpowiadat mi Tischner, gdy méwit o odpuszczeniu grzechow, o doj-
rzewaniu do mitosci, o wolnos$ci i postuszenstwie, o dialogu jako sposobie obecnosci w $wiecie.
Moi stuchacze na pami¢¢ przyswajali sobie stowa Tischnera, ktory z uwielbieniem wspominat bi-
skupa Jana Pietraszke: ,,Kazdy z nas ma obok siebie Boga, ktory jest Bogiem chwili obecnej. Boga,
o ktorym tak madrze i glgboko powiedziat biskup Jan, Ze przychodzi do cztowieka z miednica petna
czystej wody, pochyla sig¢, aby mu obmy¢ nogi z wszelkiego brudu” (s. 83).

Dzi$, gdy Tischnera nie ma juz wsrdd nas, t¢ ksigzeczke potozylem na swoim biurku, jak kto$
potozylt kapelusz goralski na jego trumnie, by zacza¢ mysle¢ o wyktadach, jakie by¢ moze przyjdzie
mi jeszcze po wakacjach na nowo podjac¢ przed studentami ostatniego roku w t6dzkim Seminarium
Duchownym.
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Mimo wszystko dzieje si¢ dziwnie. Ostatnimi czasy rozpoczynam wakacje od przyjmowania
naplywajacych wiadomosci pogrzebowych. W poczatkach lipca 1998 r. doszta do mnie wiadomos$é,
ze zmart o. Barnhard Héring, 6w, jak go nazwano ,,maestro di morale e profeta di liberta”. Ojciec
Haring, tak jak ks. Tischner, zmart na raka krtani. Miat juz 86 lat, ks. Tischner o wiele mniej — 69.

Wtedy, w lipcu 98 pisatem wlasnie dyspute z ks. prof. Olejnikiem w zwiazku z jego intencja
wydania skroconej postaci swojego kilkutomowego podrgcznika teologii moralnej. Miedzy ks. prof.
Olejnikiem, seniorem polskich moralistow, a mng zawsze istnialy duze kontrowersje. Dzielit nas w
istocie Héring, ktoremu ja bezgranicznie ufatem, zwtaszcza za jego wrecz kultyczne odnoszenie si¢
do wolnosci chrzescijanskiej, a do ktorego ks. prof. Olejnik odnosit si¢ z rezerwg. Mdj dos¢ obszer-
ny tekst na ten temat, W sprawie wymownej ankiety, ukazat si¢ 7. tomie ,,L.6dzkich Studiow Teolo-
gicznych”, s. 225-234.

Powazylem si¢ spiera¢ w nim z ks. prof. Olejnikiem. Powodem sporu byta wlasnie wolnosc,
ktorej do dzi§ $miem utrzymywac, ks. Olejnik odruchowo si¢ lgka. Ksiadz Tischner natomiast byt
glosicielem i, rzeklbym, apostotem wolnosci. Ojciec Héring podobnie, swoj drugi podr¢cznik teolo-
gii moralnej, Frei in Christus, zwiazat przeciez z wolnos$cia.

Naleze do pokolenia, ktore w chwili, gdy dojrzewalo, calym swym jestestwem wyrywato si¢
ku wolnosci. Ale do tej wolnosci go nie dopuszczono, przestrzegano je przed nig, a ono tym usilniej
do niej tesknito.

Ksiadz prof. Olejnik, cztowiek dzi§ osiemdziesigcioletni, chyba nie zaznal w swym zyciu zau-
roczenia wolnoscig. Nie zdotal poznaé jej czaru i tej niepokonalnej tesknoty do niej. W tym trzeba
by domysla¢ si¢ dramatu niejednych teologéw, nie tylko ks. prof. Olejnika.

Ksiedza prof. Tischnera poznatem przede wszystkim jako chrzescijanskiego mysliciela zako-
chanego w wolnosci. Tak nawet bardzo, ze w swoich zmaganiach z mysla filozoficzng ponad
wszystkim widzial, niczym gwiazd¢ przewodnia na niebie, Chrystusowa Ewangeli¢ wolnosci. Dla-
tego od razu przylgnatem do Tischnera i do wszystkiego, co mowit i co pisat.

Zaczatem jednak t¢ czastke refleksji od uwagi, ze ostatnimi czasy moje dni wakacyjne zaczy-
naja mi si¢ od wiadomosci pogrzebowych. Te wiadomosci nie tylko sa zwigzane z Tischnerem i ze
wzmianka o o. Héringu. Strate ks. Tischnera odczulem bole$nie réwniez dlatego, ze zbiegla si¢
niemalze jednoczesnie z tragiczna $miercig ks. prof. A. Zuberbiera. Ksiadz Zuberbier wracat do
siebie z Warszawy. Dwadziescia kilometréw przed Kielcami jego samochdd wpadt na przydrozne
drzewo. Ksiadz Zuberbier zginat. Nalezat do teologoéw, ktorzy w latach powojennych jako pierwsi,
wraz z uroczym ks. L. Kucem, zaszczepiali w Polsce nieznang tu zupelnie mysl personalistyczng.

Personalizm E. Mouniera zakorzeniony w chrze$cijanskiej wizji osoby i — jak powiedziatby
Haring — w wolnosci w Chrystusie miat nietatwa droge do przebycia w polskich latach po drugiej
wojnie §wiatowej. Rozmitowany byt w nim Karol Wojtyta. Ale nikt przeciez nie przewidywal wow-
czas, ze rozmitowany w czlowieku Wojtyta moze kiedys zosta¢ papiezem. Owszem, zostat rychto
biskupem, pdzniej kardynatem, lecz od kapelusza kardynalskiego do Stolicy Apostolskiej droga
jeszcze daleka. Personalistyczna jest tez mys$l ks. Tischnera, tak bliska zreszta mysli Jana Pawta II.
Lubitem zbiera¢ wiadomosci o ich spotkaniach filozoficznych w czasie letnich wakacji w Castel
Gandolfo. Jak te bratnie dusze filozofow dobrze si¢ rozumiaty! Chciatbym zobaczy¢ jakie$ zdjecie
tych dwdch gorali — Wojtyly i Tischnera — w goralskich strojach i z goralskimi nakryciami glowy.

%
* *

Najnowszy ,,Tygodnik Powszechny” (nr 29, 9 lipca 2000) prawie w calo$ci poswigcony jest
pamigci ks. Tischnera. Na pierwszej stronie pod wielkim zdjeciem Tischnera wstepujacego na jakis
szczyt, jak gdyby z Lopusznej wspinat si¢ do ,niebieskich hal”, zamieszczono telegram Ojca Swie-
tego do kard. F. Macharskiego, w ktéorym Papiez pisze o gigbokim zalu, jaki go ogarnat na wies¢ o
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$mierci ks. prof. Tischnera. ,,Glgboko odczuwam strate tego Kaptana, ktory byt cztowiekiem Ko-
Sciota, zawsze zatroskanym o to, by w obronie prawdy nie straci¢ z oczu cztowieka, ktorego Bog
wybral, umitowat i odkupil, i ktory oczekuje zbawienia. Byl obdarowany niezwyklym talentem
obserwacji §wiata i zycia. A wszystko, co dostrzegal, odnosit do Boga, ktory jest mitoscia. W tej
perspektywie tworzyt podwaliny do realizacji idei dialogu ze wszystkimi ludzmi dobrej woli, row-
niez z tymi, ktorzy nie zaznali taski wiary”.

Ten cytat to dopiero trzecia czg$¢ telegramu. Catly jego tekst bytby znakomitym powodem do
jakze potrzebnego przypatrzenia si¢ stosunkowi Papieza do osoby i dzieta ks. Tischnera. Zapewne
takze do zweryfikowania swojej wlasnej opinii o tym niezwyktym cztowieku, ktory za zycia spotkat
si¢ nie tylko z entuzjastami odwaznej misji, jaka przez lata wiernie spetniat, ale i przeciwnikami,
ktorzy nie szczgdzili mu wyrazow niecheci i wreez odwracali si¢ od niego.

Owa niechg¢ i sprzeciwy wobec Tischnera moglyby by¢ uznane za przejaw normalnego skadinad
zjawiska. Wszelka dziatalno$¢ tworcza zawsze spotyka si¢ z podobnymi reakcjami wspotczesnych. W
tym jednak przypadku narzuca si¢ nader smetna refleksja nad niepokojacym stanem duchowym ludzi,
ktorzy po dhugich latach wydostali si¢ z niewoli politycznej i czgstokro¢ nie sa zupelnie w stanie wy-
ciagnac rak do ewangelicznego or¢dzia wolnosci. Przychodzi tu na mysl tom tekstow Tischnera zgro-
madzonych pod znamiennym tytutem W krainie schorowanej wyobrazni (Krakow 1997).

Nie sposob tu przy okazji nie odnotowaé z glebokim smutkiem, ze wbrew postawie Jana Paw-
fa II niektore srodowiska eksponujace w Polsce swoje przywigzanie do wiary katolickiej, straty ks.
Tischnera w ogdle nie zauwazyly. Jak bowiem inaczej, jakim innym stowem okre$li¢ chociazby
fakt, ze ,,Nasz Dziennik”, gazeta redagowana przez grup¢ katolickich dziennikarzy, powiadomita
swych odbiorcow o $mierci ks. Tischnera w mikroskopijnej notce na 8 stronie pisma z 29 czerwca.
Napisano: ,,Wczoraj w szpitalu w Krakowie w wieku 69 lat zmart ks. profesor Jozef Tischner. Od
kilku lat cierpiat na raka krtani”. Tyle tylko ani stowa wigcej. Zaledwie na te trzy linijki tekstu
ks. prof. Tischner sobie zastuzyt zdaniem redaktoréw katolickiego dziennika, jak kiedy$ gwaranto-
wano po rozwigzaniu dziatalnosci ,,Stowa Powszechnego”, ,,Nasz Dziennik” miat si¢ sta¢ prawdzi-
wa wreszcie gazeta informujaca obiektywnie. Tymczasem jego notka o §mierci ks. Tischnera stawia
czytelnika przed dojmujacym pytaniem, czym jest w istocie informacja obiektywna.

Niedawno Ojciec Swiety podczas trwajacego w Watykanie 1—4 czerwca Jubileuszu Dziennika-
rzy przekonywat tych szczegélnych pielgrzymow, ze ,,mozna by¢ autentycznym chrzescijaninem i
$wietnym dziennikarzem”. Zapewniat ich zarazem, ze ,,$§wiat »mediow« potrzebuje ludzi, ktérzy
kazdego dnia beda si¢ starali jak najlepiej realizowaé w zyciu ten podwojny wymiar”
(,L’Osservatore Romano” nr 7-8, 2000, s. 30). Notka ,,Naszego Dziennika” o $mierci ks. Tischnera
jest w razacej niezgodzie z tym stowem papieskim i w przykrym dysonansie z innym zdaniem Jana
Pawla II z jego telegramu do kard. Macharskiego: ,,Stworzyt [Tischner] duchowe podstawy etyki
solidarnosci, ktora dzi$ nadaje kierunek trudnym zmaganiom narodu polskiego o taki ksztatt demo-
kracji, w ktdrej bytaby respektowana godno$¢ kazdej osoby ludzkiej”.

Nie wiem, czy redaktorzy ,,Naszego Dziennika” uczestniczyli w pielgrzymce Jubileuszu
Dziennikarzy w Rzymie. Ale nawet jesli tam byli — a wypadato by¢ — pewnie stow papieskich nie
dostyszeli, a przynajmniej nie uznali za wlasciwe, zeby je odnies¢ do siebie, do swojego jubileu-
szowego rachunku sumienia. Przeciez wolno juz dzi$ z kim$ si¢ nie zgadzaé, wolno z nim polemi-
zowaé, nawet po jego $mierci. Te jednak $mier¢ wypadalo odnotowaé jakim$ tekstem, ktory by
dowodzit niezbicie, ze jego autor jest ,,autentycznym chrzescijaninem i §wietnym dziennikarzem”,
zwlaszcza §wiezo po dniach Jubileuszu Dziennikarzy. Przykro.

%
* %

Miatem niegdy$, w latach moich studidéw seminaryjnych, niemale klopoty z filozofia.
Owszem, zaliczalem wszystkie egzaminy, nawet zupelnie niezle, ale filozofia, jakiej nas wtedy
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uczono wydawala mi si¢ przedmiotem nazbyt zagadkowym, by nie rzec wregcz zbytecznym. Diugo
nie potrafitem odpowiedzie¢ sobie na pytanie, po co kandydata na ksigdza ucza takiej, wlasnie takiej
filozofii. Chciatem filozofii jakiej$ innej, ale nie wiedziatem jakiej i czy w ogodle inna filozofia moze
istnie¢. Dopiero w wiele lat pozniej, podczas dalszych studiéw we Francji na dreczaca mnie kwesti¢
znalaztem zaskakujaco prosta odpowiedz. Dowiedzialem si¢ bowiem, ze w dziejach mysli filozo-
ficznej w czasach nowozytnych nastapil zwrot iScie kopernikanski, gdy mysliciele odwrocili si¢ od
,-kosmosu” i skupili na cztowieku. Tego wiasnie przez lata szukalem. Nigdy wczesniej nie domysla-
fem si¢, ze w swoich klopotach z filozofig bylem przeciez bardzo blisko tego odkrycia, rzeczy,
o ktorej nikt nigdy mi nie mowit.

Te bledne moje drogi moga si¢ dzi§ wyda¢ naiwne. To wieloletnie dochodzenie do serca filo-
zofii — az dziecinne. Chyba jednak przesadzam. Bo jesli to wszystko moze si¢ dzi§ wydac¢ naiwne i
dziecinne, nie wiem, dlaczego Tischner sprawiat tyle kltopotow wielu polskim myslicielom. Patrze
na jego Filozofie dramatu, na przyktad na te¢ filozofie. Raz jeszcze wpatruj¢ si¢ w kartki tego blisko
300-stronicowego dzieta, ktore kiedy§ mnie urzekto. Wydano je zrazu w nieocenionych paryskich
Editions du dialogue, bo takich rzeczy, takich medytacji filozoficznych w tamtych polskich dniach
politycznych jeszcze u nas si¢ nie wydawato. Tego ongi$ na prozno szukatlem w Seminarium Du-
chownym, takiej filozofii, takiej filozofii dramatu.

,,Pod naszymi stopami jest nasz §wiat — scena dramatu. Chodzimy po niej, widzimy ja i styszymy
oraz dotykamy jej rekami. Przedstawienia sceny moga by¢ rézne [...]. Ale dla ludzi zaangazowanych w
przezywanie dramatu scena zycia jest przede wszystkim ptaszczyzna spotkan i rozstan, jest przestrzenia
wolnosci, w ktorej cztowiek szuka sobie domu, chleba, Boga, i w ktérej znajduje cmentarz” (Wstep). Tak
Tischner zaczynal swg filozofi¢ dramatu. Za tym poczatkiem nastepujg rozdzialy o spotkaniu, o wzajem-
nosci, o bfadzeniu w zywiole pickna, prawdy i dobra i o przestrzeni obcowania z drugim.

Czytam ponownie te filozofi¢ i wspominam swoich profesoréw ze Strasburga. Tischner z nich
nie czerpat. Odwotywat si¢ do innych mistrzow i autorytetow. Ale oni wszyscy mieli odwagg wkro-
czy¢ do tej samej rzeki i cho¢ ptyneli w réznych todziach, unosita ich ta sama woda, ktdrej na imig
cztowiek. Oni wszyscy, jakkolwiek blisko czy daleko byli od siebie, pozostawali w §rodku czy w
poblizach Ewangelii.

Zupelnie nie pojmuje tych, ktorzy oddalali si¢ od Tischnera i wyrzucali mu jego antropologie,
polityke, jego ludzkie wiezi i mitosci. Wcigz gromadz¢ nowe dowody potwierdzajace ich odlegle
miejsca od oredzia Dobrej Nowiny. I tak jak w dawnych moich latach nie mogtem pokocha¢ filozofii,
jakiej mnie uczono, dzi§ podobne klopoty miewam z teologia, ktdra tylko werbalnie wiaze si¢ z Vati-
canum 11, w rzeczywistosci jednak teskni do dawnej epoki. Na tym polega nasz dzisiejszy dramat.

Pewnie ,,Tygodnik Powszechny” w numerze poswigconym Tischnerowi najtrafniej postapit,
umieszczajac na pierwszej stronie zdjgcie Zmartego idacego w gore, jakby do ,,niebieskich hal” i t¢
modlitewng prosbe, by ,,wstawial si¢ w naszych sprawach u Najwyzszego tak po prostu, czyli po
goralsku”. Wierze glgboko, ze Najwyzszy od razu go rozpoznal po owym goralskim kapeluszu na
trumnie. Tym bardziej, ze gdy go zapytal, kto$ ty, on jak baca z Lopusznej niechybnie odpowiedziat
wedhug swej dawnej rady — ,,jo”.

%
* *

Na koniec musz¢ pomarzy¢: zeby w Lodzi kto§ wymyslit spotkanie, sympozjum czy kolokwium
o Tischnerze. Spieszy¢ by jednak si¢ trzeba, bo inni moga nas wyprzedzi¢. Chyba Ze to, co Jan Pawet
II napisat w telegramie po $mierci ks. Tischnera, Ze ,,byt cztowiekiem Kosciota, zawsze zatroskanym o
to, by w obronie prawdy nie straci¢ z oczu cztowieka” uznamy za rodzaj goralskiej kurtuazji papiesie;j.
Ale po co w takim razie Papiez przytoczyl w swym teksécie zalobnym stowa samego Tischnera: ,,Kie
pudziemy z tela, to nos bedzie skoda / Po gorach, dolinach ptakaé¢ bedzie woda?”

ks. Tadeusz Sikorski
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Zycie spoteczne w Biblii, red. ks. G. Witaszek, Wydawnictwo KUL, Lublin
1998, ss. 344.

Coraz czgéciej wspotczesni, reorganizujac zycie spolteczne w demokratycznych strukturach
panstwa, odwotuja si¢ do modelu zycia spotecznego, jaki przedstawia Biblia. I stusznie, wykorzy-
stujac bowiem poprawne odczytanie Objawienia Bozego na ten temat dopiero mozna na trwate
uktada¢ zycie ludzi i spoteczenstw. Tg istotng problematyke zycia w pokoju ludzi i narodéw prezen-
tuje wspolne dzieto wykladowcodw Instytutu Nauk Biblijnych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go pt. Zycie spoteczne w Biblii pod red. ks. Gabriela Witaszka.

Catos$¢ podzielono na trzy dziaty:

1) Etos wyzwolenia spotecznego,

2) Zycie publiczne Izraelitéw,

3) Zycie codzienne Izraelitow.

W pierwszej czgéci zalozenia biblijnej doktryny spolecznej omawiaja uczeni tej miary co:
o. H. Langkammer, ks. J. Kudasiewicz, ks. L. Stachowiak, ks. G. Witaszek, wychodzac od pojecia
godnosci cztowieka wedtug Biblii (rozdzial I), ktora zobowiazuje do wspotodpowiedzialnosci i mozna
ja zbudowaé w ramach jednos$ci sakramentalnej z Chrystusem w Jego Kosciele (o. H. Langkammer).

Opierajac si¢ na tym obrazie czlowieka cze§¢ I prezentuje w rozdziale 11 problematyke wia-
snos$ci prywatnej (0. G. Witaszek). A obok whasno$ci drugi temat: teologi¢ pracy ludzkiej omawia
ks. J. Kudasiewicz. Godnos¢ kazdej osoby ludzkiej i jej prawo do wtasnosci i do pracy domaga si¢
wolnosci. Biblia zdecydowanie wyklucza zniewolenie cztowieka, gloszac potrzebg stuzby wzajem-
nej (diakonia) na fundamencie réwnosci przed Bogiem i mitosci — rozdziat IV (ks. L. Stachowiak).

Bardzo przejrzysty obraz zycia spotecznego w Izraelu przedstawia czg¢$¢ Il omawianej pracy.
W siedmiu rozdziatach zostaty zarysowane poszczegdlne aspekty zycia Narodu Wybranego. I tak w
rozdziale 1 — ks. H. Witczyk omawia Narodziny i dzieje panstwa w dawnym Izraelu. Powstanie i
rozwdj administracji rzadowej przedstawia ks. H. Ordon w rozdziale II. Finansom i robotom pu-
blicznym w ujeciu ks. W. Rakoczego poswiecony zostat rozdziat I11.

Zycie spoteczne niemozliwe jest bez prawa i sadu. O jego rozwoju i uksztattowaniu sie traktu-
je ks. A. Tronina w rozdziale IV zatytutowanym Prawo i sgdownictwo.

Kontrowersyjne dane biblijne na temat demografii starozytnego Izraela, od wyjscia z Egiptu
(XIII w. przed Chrystusem) az do czaséw powstania Bar Kochby w 135 r. po Chrystusie omawia
0. A. Sikora (rozdziat V).

Z kultura narodowo-religijna, ktora stanowita przez caly ciag dziejow Narodu Wybranego o
jego tozsamosci, zapoznaje nas rozdzial VI w opracowaniu ks. Rubinkiewicza.

Catos¢ tej 11 czeSci dzieta zamyka artykut ks. J. Suchego, jakze wazny i na czasie pt. Ekolo-
giczne przestanie Biblii.

Zaprezentowane w tej czesci ksigzki aspekty zycia publicznego Izraela ukazuja powstanie i
rozwdj poszczegblnych form zycia spotecznego, ktore w swym doskonatym ksztatcie biorg pocza-
tek z Bozego Objawienia Starego Testamentu i z wyzwalajacej od wszelkiego zepsucia misji Chry-
stusa Odkupiciela, Pana i Kréla wszelkiego stworzenia.

Cze$¢ trzecia dzieta przedstawia zycie indywidualne spotecznosci Izraela w ramach matzen-
stwa i rodziny oraz podziatu na wolnych obywateli i niewolnikow. Ksiadz S. Szymik w rozdziale I
omawia matzenstwo i rodzing w Biblii z wszystkimi jej uwarunkowaniami w 6wczesnych czasach.

Znakiem Bozego btogostawienstwa bylo liczne potomstwo. Sposob jego wychowania wedlug
Prawa Przymierza w rozdziale II kresli U. Szwarc.

Poszczegolne kategorie obywateli z ich klasowym podziatem prezentuje w rozdziale III o. A. Sikora.

Ksiadz A. Kondracki rozdziat IV poswieca zjawisku niewolnictwa w Starym Testamencie, sy-
tuacji prawnej i socjalnej tej najbardziej uciemig¢zonej grupy spotecznej.
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Trzecig czg$¢ zamyka rozdzial V o obyczajowosci zycia wspolnotowego. Na kanwie kalenda-
rza zydowskiego ks. A. Paciorek opisuje $wieta kultyczne i sposoby ich celebrowania.

Calos$¢ tego pozytecznego dzieta biblistow lubelskich, napisanego jasnym jezykiem i pigkna
polszczyzna, stanowi wazng pozycj¢ na rynku ksiggarskim. I to nie tylko w ramach literatury biblij-
nej, ale rowniez historycznej, socjologicznej i etnograficznej. Wszyscy wypowiadajacy si¢ o lu-
dziach starozytnego Bliskiego Wschodu musza si¢ do niej odniesé. A ci, ktorzy wspolczesnie chea
budowa¢ demokratyczne wspdlnoty, moga z niej zaczerpnac argumenty do ukladania struktur spo-
tecznych na fundamencie mitosci i sprawiedliwosci spoteczne;j.

Za to pozyteczne i bardzo na czasie dzieto naleza si¢ uczonym z Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego wyrazy uznania i gratulacje.

ks. Jan Jachym

Zycie religijne w Biblii, red. ks. G. Witaszek, Wydawnictwo KUL, Lublin
1999, ss. 360.

Czytajac Biblig, zwlaszcza Stary Testament, bez przygotowania naukowego trudno jest zro-
zumie¢ owczesne struktury zycia spotecznego i role religii w zyciu tamtych ludow i spoteczenstw.
Utatwia to wydana przez KUL praca Zycie religijne w Biblii. Wyktadowcy Instytutu Biblijnego
tejze uczelni, po opracowaniu Zycia spotecznego w Biblii, ukazuja funkcje podstawowych elemen-
tow zycia religijnego w ramach spotecznosci Izraela. Tematyke pracy podzielono na cztery dziaty:

1) Miejsca kultu,

2) Osoby poswigcone stuzbie Bozej,

3) Akty kultu,

4) Czasy swiete.

Poszczegolne rozdziaty tych czesci opracowali biblisci: S. Bielecki, A. Kondracki, H. Langkam-
mer, A. Mozgol, A. Paciorek, B. Ponizy, R. Rubinkiewicz, R. Sikora, U. Szwarc, S. Szymik,
A. Tronina, G. Witaszek i H. Witczyk.

Pierwsza cze$¢ ksigzki, poswigcona miejscom kultu religijnego w Izraelu, prezentuje poszcze-
gblne miejsca czci Boga i sanktuaria lokalne, aby w drugim rozdziale omowic rolg Arki Przymierza
i Jej teologiczne znaczenie w kulcie, utrwalone przez poszczegdlne tradycje Pigcioksiggu. Nastepne
rozdzialy zajmujg si¢ $wiatynia jako miejscem kultu na starozytnym Bliskim Wschodzie w ogole, a
$wiatyni jerozolimskiej w szczegdlnosci. Teologia $wiatyni, jako znaku Bozej obecnos$ci, prowadzi
do ukazania jej symboliki w Nowym Testamencie i czasach Kosciota. Pierwsza czg$¢ zamyka roz-
wazanie o oltarzach w historii Izraela i ich religijnej funkcji stuzebnej, przez ktéra 6wezesny czto-
wiek, sktadajac ofiary komunikowat si¢ z Bogiem.

Czg$¢ druga dziela zajmuje si¢ zadaniami kaplandw na przestrzeni czaséw Starego Testamentu
oraz instytucjg urzedowego kaplanstwa w religii Mojzeszowej. Na uwage zastuguje rozdziat o Lewi-
tach, gloszacy, ze pokolenie Lewiego to nie fakt biologicznych zwiazkéw, lecz funkcje kultyczne
tej grupy rodzin spowodowaty ztaczenie ich w jego pokolenie Lewiego.

Cze$¢ trzecia przedstawia rodzaje ofiar i rytuat ich sktadania we wspolnocie Przymierza. Jakkol-
wiek ich pochodzenie moze mie¢ zrodto w kultach o$ciennych narodow, to jednak istniejg zasadnicze
réznice, ktore podkreslaja ich wyjatkowy charakter w kulcie Jedynego Boga. Poprzez sktadane ofiary,
Izrael dawat Bogu odpowiedz wiary — wyznajac nadrzedno$¢ i suwerennos¢ Boga Jahwe. Ofiarniczym
aktom kultu towarzyszyta modlitwa liturgiczna, ktérej wyrazem sg teksty psalmow.

Czwarta czg$¢, to przeglad dni $wigtych w starozytnym Bliskim Wschodzie, opartych na rachu-
bie czasu. Ciekawe i moze nawet nie zauwazane przez czytelnika sag wyakcentowane kalendarze litur-
giczne, zachowane w poszczegolnych tradycjach teologicznych Tory, obecne w kodeksach Przymie-
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rza: elohistycznym i jahwistycznym, w kodeksie Swictosci i w Deuteronomium. A poznanie dni $wie-
tych i lat jubileuszowych ulatwia zrozumienie 6wczesnego rytmu zycia jednostki i spoteczenstwa.

Ostatnie rozdzialy tej czesci prezentuja najstarsze §wicta Izraela i te powstate juz po niewoli
babilonskiej, jak Chanuka czy Purim.

W podsumowaniu cato$ci dzieta Zycie religijne w Biblii, trzeba stwierdzi¢, Ze podjety trud za-
owocowat ukazaniem oryginalnosci i niezwyktosci religii Izraela. Mimo elementow kultu zapozy-
czonych z innych religii, to teologiczna tre§¢ modlitw i form kultycznych religii jahwistycznej wy-
réznia ja i oddziela od politeizmu osciennych narodéw. A kult osobowego Boga, objawiajacego si¢
w historii i zawierajacego Przymierze z Narodem Wybranym, przygotowat grunt pod rzeczywistos¢
nowotestamentalna. Niedoskonalte ofiary Starego Testamentu zastapione zostaly doskonala ofiarg
Chrystusa, poprzez ktéra w nowej rzeczywistosci Kosciota mozna prowadzi¢ zycie religijne, dajace
pelne zjednoczenie z Bogiem i taska zbawienia.

Za cato$¢ analiz literackich i historycznych dajacych obraz rzeczywistosci ,,zycia z wiary” w
kulcie Izraela nalezy si¢ autorom podzigkowanie i uznanie.

ks. Jan Jachym

Polacy w Armenii, pod red. ks. Edwarda Walewandra, Biblioteka Polonii,
t. XXI, Instytut Badan nad Polonig i Duszpasterstwem Polonijnym KUL, Lublin
2000, ss. 376.

W serii Studidéw wydawanych od 1993 r. przez Instytut Badan nad Polonig i Duszpasterstwem
Polonijnym KUL ukazuja si¢ zar6wno prace indywidualnych autorow, np. ks. K. Kosiciego, Dusz-
pasterstwo wsrod Polakéw w Niemczech w I. 1945-1950 (1993), ks. R. Dzwonkowskiego SAC,
Polacy na dawnych kresach wschodnich (1994), ks. E. Walewandra, Katolicyzm na wschod od Bugu
(1998), jak i prace zbiorowe, bedace poktosiem sympozjow organizowanych przez wymieniony
wyzej Instytut, kierowany sprawnie przez ks. prof. dr. hab. Edwarda Walewandra, ktory jest zara-
zem redaktorem Polakow w Motdawii (1995), Polakéow w Estonii (1998). Dyrektor Instytutu zreda-
gowatl takze — wydawane w serii B — Materialy i dokumenty: Polacy w Rosji mowig o sobie (1993),
Polacy w Motdawie méwiq o sobie (1995), Polacy w Estonii mowig o sobie (1997), najswiezsza za$
praca, jaka ukazata si¢ pod red. ks. E. Walewandra sg Polacy w Armenii, zbior referatow wygloszo-
nych podczas majowego sympozjum na KUL w 1999 r.

Zarowno sesja odbyta si¢ w samg pore, jak i publikacja ksiegi, ktoéra zawiera jej owoce. W
2001 r. przypada bowiem rocznica chrystianizacji Armenii w 301 r. W tym wlasnie roku jej krol,
Tigranes, stal si¢ pierwszym na $§wiecie wladcg chrzescijanskim, a kraj, do ktoérego nauka Chrystu-
sowa przenikata juz wczesniej, tuz na poczatku IV w. stal si¢ w calosci chrzescijanski. Ormianie
chlubia si¢ starozytno$cia swojego Kosciota i nader uroczyscie obchodza jubileusz 1700-lecia
chrzedcijanstwa w swoim gorskim kraju. Bardzo dobrze si¢ stato, ze z wydaniem ksiggi zdazono
przed rocznica.

W ciagu siedemnastu wiekéw Ormianie niemal ciagle sktadali swiadectwo swojej wiary —
martyrion — w takim rozumieniu tego stowa, jakie mialo w pierwszych wiekach chrzeécijanstwa.
Persowie, Arabowie, Turcy wielokrotnie najezdzali krwawo ten kraj, a podbiwszy go wreszcie,
Turcy zapragneli podczas pierwszej wojny swiatowej zgtadzi¢ wszystkich Ormian Zyjacych w ich
historycznych siedzibach. Owczesnym wtadzom tureckim przyswiecat cel, ktory po kolejnej wojnie
$wiatowej nazwano holocaustem. Kulminacyjny okres megczenstwa Ormian przedstawil podczas
sympozjum prof. Mirostaw Cyganski z Lodzi w referacie pt. Ormianie — pierwsza ofiara ludoboj-
stwa w XX w. Zbrodnie dokonane przez Turkow w latach 1915-1916. Wydarzenia, jakie doprowa-
dzity do owego ludobdjstwa omowit prof. Antoni Giza ze Szczecina, przedstawiajac Kwestig or-
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mianskq na przetomie XIX i XX w. i jej odglosy na ziemiach polskich, a profesorowie Marek Madzik
z Lublina, Andrzej Chodubski z Gdanska i Adam Koseski z Bydgoszczy zarysowali histori¢ kontak-
tow polsko-ormianskich, ze szczegélnym uwzglednieniem potozenia Polakéw w Armenii podczas
pierwszej wojny $wiatowej. Referat prof. Madzika na ten temat niezbyt fortunnie znalazt si¢ w
segmencie ksigzki pt. Polska i Armenia na przestrzeni dziejow, gdy jego miejsce powinno byé w
dziele Polacy w Armenii, obok prac Belli Berseghian Pierwsi polscy osiedlency w Armenii w XIX w.
i ich dorobek literacki i Grzegorza Piwnickiego Losy Polakéw — wojskowych stuzgcych w armii
carskiej na terenie Armenii w XIX i na poczqthu XX w. Z prac wymienionych, i z innych, ktore
dotycza wspolczesnosci (np. A. Kuzminskiej Polska diaspora we wspolczesnej Armenii) widaé
jasno, jak Polacy skupiali si¢ wokot kosciotow katolickich i duchownych, tam si¢ poznawali, na-
wigzywali wzajemne kontakty i czerpali sit¢ do wytrwania w polskosci w trudnych latach wojen i
przesladowan bolszewickich. O podobnych przesladowaniach, cho¢ na innym obszarze, napisat ks.
Jozef Wotczanski (Krakow) w pracy Martyrologium ksiezy ormianskokatolickich w archidiecezji
lwowskiej po Il wojnie swiatowej w Swietle Zrodet. Bardzo to cenna praca, niewiele bowiem wie-
dzieliSmy o tym, jak nieliczne duchowienstwo obrzadku ormianskiego na przytaczonych do ZSSR
terenach wschodniogalicyjskich byto okrutnie represjonowane.

Z innych watkow prezentowanych w ksiedze, nie sposob bowiem omowi¢ wszystkich, zwrdoce
uwage na Wzajemne przenikanie si¢ i oddzialywanie sztuki ormianskiej i polskiej (autor Zbigniew
Szmurlo), Zainteresowanie Ormian Polskq wczoraj i dzis Nelli Matewosjan z Erewania i Naukowe
kontakty orimiansko-polskie Geworka Pirumiana (Erewan), ktory pochodzi pono¢ z tej samej rodziny,
co zastuzony dla kultury polskiej Grzegorz Piramowicz. Glosy w dyskusji, publikowane na koncu
ksiggi, wzbogacity nas m.in. o przyczynek R. Stopikowskiego (Lublin): Ormianie w prasie katolickiej
Krolestwa Polskiego. W artykutach i korespondencjach eksponowano odmiennosci kulturowe.
,,Wszystko to jednak — stwierdza autor — miato na celu ukazanie bogactwa Kosciola katolickiego, ktory
potrafit mimo takich r6zni¢ zachowac poczucie jednosci i przynaleznosci do wspdlnej tradycji” (s. 312).

Ksiazka jest zaopatrzona w indeksy 0s6b i miejscowosci, co bardzo utatwia korzystanie z niej,
streszczenia po polsku i po angielsku, a na konicu w siedem pamiatkowych fotografii z sympozjum,
m.in. przedstawiajace przemawiajacego kanclerza KUL, arcybiskupa Jozefa Zycinskiego i ambasa-
dora Armenii dr. Aszota Howakimiana.

Rafat Leszczynski

Krzysztof K waskowski, Kolegiata w Lasku, £.6dz 2000, ss. 25 + fot. 71

Lask — niewielkie dzi§ miasto w wojewodztwie t16dzkim, o bogatej historii, przez lata bylo zapo-
mniane przez naukowcow. Te zla pass¢ przerwato wydanie w 1998 r. po wielu latach pracy, opraco-
wania naukowego dotyczacego dziejow miasta Zask dzieje miasta'. A obecnie miasto zyskalo jeszcze
jedng publikacje dokumentujaca jej najpigkniejszy i najcenniejszy zabytek — kosciodt kolegiacki. Publi-
kacja ta nie ma charakteru naukowego, jest albumem zdj¢¢ ukazujacych pigkno tej Swiatyni i zwraca-
jacym uwage na detale architektoniczne, ktorych czesto nie zauwazamy, a ktore stanowig o cennosci i
picknie kosciota. Dodatkowa zaleta tej publikacji jest wyakcentowanie zabytkow, ktorych na co dzien
nie mozna ogladac, a one ukazujg bogactwo kolegiaty zgromadzone w niej przez wieki.

Publikacja, oprocz dobrze wykonanych fotografii, zawiera dwa wstgpy dotyczace historii ko-
legiaty. Pierwszy z nich autorstwa ks. dr. Piotra Zwolinskiego w sposob syntetyczny daje obraz
dziejow $wiatyni. Autor zwraca w nim uwage m.in. na pewien utarty w historiografii fatsz dotycza-
cy przywiezienia do Lasku ptaskorzezby Matki Bozej. Juz przed 20 laty opisujacy dziatalnosé
arcybiskupa Jana Laskiego ks. Stanistaw Grad stwierdzit, ze medalion ten przywidzt Arcybiskup z

! Lask dzieje miasta, red. J. Smiatowski, Lask 1998.
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Rzymu i nie byt on darem papieza Klemensa VII%. Niestety ciggle powtarza sie ten btad zaczerpnie-
ty jeszcze z opracowan XIX-wiecznych. Zawarty jest on takze we wspomnianym wyzej opracowa-
niu dziejow miasta®.

Drugi wstegp autorstwa dr hab. Zbigniewa Babni wprowadza nas w §wiat historii sztuki i poka-
zuje t¢ $wiatyni¢ jako zabytek architektoniczny. Autor zwraca uwage na widoczne elementy po-
szczegblnych stylow architektonicznych i na zmiany dokonywane w bryle kosciola w ciagu dzie-
jow. Ukazuje rdwniez pewng zywotnos$¢ tego miejsca, ktore zwigzane jest z plaskorzezba Matki
Bozej. To wokot niej rozwinat sie szczegdlny kult, ktory ma swoje przetozenie takze na dzieta sztu-
ki znajdujace si¢ w tej $wiatyni.

ks. Mieczystaw Rozanski

Celina Jaworska-Mac¢kowiak, Kosciof sercem budowany, £.6dz 2000,
ss. 192 + fot.

Z radoscig nalezy przyjac¢ fakt ukazania si¢ kolejnej publikacji dotyczacej dziejow kosciota z te-
renu archidiecezji t6dzkiej. Po kilku wczesniejszych publikacjach dotyczacych dziejow budowli sa-
kralnych i parafii' praca ta stanowi pierwsze opracowanie dziejow kosciota wiejskiego. Niejako punk-
tem wyj$cia tej rozprawy jest katastrofa, ktora dotkngta parafic w Szczawinie, a mianowicie pozar
zabytkowego kosciota, pochodzacego z XVIII w., i z nim zwigzany wielki zapat i zaangazowanie,
ktore towarzyszyto budowie nowej §wiatyni wystawionej w krotkim czasie z olbrzymim wktadem
pracy parafian, ktorzy chcieli mieé jak najpredzej swoja wlasng $wigtyni¢. Autorka tak uzasadnia cel i
koncepcj¢ napisania tej pracy: ,,aby w sposob przystepny i popularny, nie pomijajac nikogo, przedsta-
wi¢ wielka ofiarnos$¢ i poswigcenie parafian (oraz innych osob) przy budowie kosciota w Szczawinie,
by w ten sposob odda¢ hotd ogromnemu ludzkiemu zaangazowaniu i wspdlnotowej solidarnosci, a
jednoczesnie przez drukowane stowo przekaza¢ przysztym pokoleniom §wiadectwo, ze ludzie moga
bardzo wiele, jesli ich dziatanie ma swoje korzenie w glebokiej wierze 1 Bozej Opatrznosci” (s. 7).
Temu zamierzonemu celowi jest autorka bardzo wierna, i odpowiada mu konstrukcja pracy, po dwoch
wstepnych bardzo skrotowo ujetych rozdziatach ukazujacych dzieje wsi (historia Szczawina) i parafii
przystapita do spraw budowy nowego kosciota. Problematyka ta, po rozdziale wstepnym (Budowa
nowego kosciola), ujgta jest chronologicznie, co stanowi odpowiednik kronikarskiego ujgcia prac przy
budowie nowej §wiatyni. I tutaj naleza si¢ stowa uznania dla autorki, ktéra bardzo drobiazgowo wyko-
rzystata wszystkie dokumenty dotyczace budowy nowej $wiatyni, zwtaszcza, jak wynika z bibliografii,
ogloszenia parafialne i Zlotg ksiege budowy kosciota, ktére w drobiazgowy wrgcz sposob ukazywaly
wszystkie dary i prace wykonane na rzecz nowo wznoszonej §wiatyni. Te dwa dokumenty, prowadzo-
ne podczas prac w perfekcyjny sposob przez 6wczesnego proboszcza ks. Jozefa Wagnera, daja dzi$ po
latach obraz, w jakich warunkach wznoszono nowa §wiatyni¢, ukazuja zaangazowanie parafian i roz-
woj zywego Kosciota. Dowartosciowuje tez zrodto historyczne, jakim sa ogloszenia parafialne. Jest to
zrodto bardzo czesto mato doceniane i czeka na swoich odkrywcéw. A to wiasnie dzigki niemu mozna
bylo odtworzy¢ prace przy budowie kosciota niejako dzien po dniu. Calo$¢ pracy uzupetniona jest
historig powstania kaplicy pw. Matki Bozej Jasnogorskiej w Swedowie, ktéra wybudowana zostata
1983-1986, z wykazami 0sob pracujacych przy budowie kosciota i kaplicy. Jest to dokument ofiarno-
$ci ludzkiej, olbrzymiego zaangazowania i jednocze$nie lekcji historii twej wspdlnoty parafialnej, ktora

% S. Grad, Koscielna dzialalno$é arcybiskupa i prymasa Jana Laskiego, ,,Studia z Historii Kosciola w Pol-
sce”, Warszawa 1979, t. 5, s. 279.

3 R. Rosin, Zask i Lascy do korica XVIw.; Lask dzieje..., s. 99.

'S. Grad, Kosciél pod wezwaniem swietego Antoniego w Tomaszowie Mazowieckim, Tomaszéw Mazo-
wiecki 1998: P. Zwolinski, Dzieje parafii Wniebowzigcia NMP na tle rozwoju Lodzi, £.6dz 1998.
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potrafita w tym nieszcze$ciu, jakim jest utrata wilasnej Swiatyni, wykrzesa¢ tyle nowej energii, aby
wybudowaé nowy dom modlitwy.

Nie przekreslajac wielkiej wartos$ci pracy, nalezy zauwazy¢ takze kilka uwag, zwlaszcza doty-
czacych historii parafii szczawinskiej. Autorka, piszac o szkole dziatajacej przy parafii w XVI w.
(s. 10), powinna zauwazy¢, ze istniata ona z fundacji parafialnej, ktora zapisana byla w dokumencie
erekcyjnym parafii, i w nim to znajdowaly si¢ sumy potrzebne do dziatalno$ci szkoty, a nauczyciele
podlegali proboszczom, ktorzy byli ich zwierzchnikami.

Nalezy rowniez dodaé, Ze cytujac prace, nalezy odnie$¢ si¢ do nich ze stowami kilku komenta-
rza, aby nie zdarzaly si¢ takie sytuacje, jak ta na stronie 14, gdy przytoczony jest fragment z publi-
kacji Romana Kaczmarka z 1927 r, w ktorej to znajduje si¢ ewidentny blad historyczny, dotyczacy
istnienia ,,archidiakonatu zgierskiego”, ktory nigdy w dziejach Kos$ciota w Polsce nie powstat.

Bledne jest rowniez zinterpretowanie pracy duszpasterskiej w parafii szczawinskiej przez oj-
cow franciszkanow z pobliskiego klasztoru w Lagiewnikach (s. 14). Nie nastgpito wowczas pota-
czenie klasztoru z parafig, bo bylo ono pod wzgledem prawnym niemozliwe, tylko powierzono
prac¢ duszpasterska franciszkanom.

Pewne uwagi nalezy poczyni¢ takze w umieszczonym spisie proboszczow parafii, ktory nie
jest pelny (s. 21). Po zaznaczeniu ks. Michala z Pacanowa (1 1568), brak jest jakiejkolwiek
wzmianki o jego nastgpcach az do 1789 r., czyli przez prawie 200 lat, uzupetniania tej luki nale-
zato postuzy¢ si¢ ksiggami metrykalnymi, w ktorych znajduja si¢ podpisy poszczegodlnych pro-
boszczéw lub zachowanymi wizytacjami. Kolejni proboszczowie parafii pochodzili z Zakonu
Ojcow Franciszkandw, nie nosili wigc jak btednie zapisano, tytulatury ,.ksiadz” tylko ,,0jciec”,
Iub ,,brat”. I chyba nie wszyscy sprawowali ten urzad. Ojciec Marcin Jarecki (nr 3, s. 21) miat
sprawowac ten urzad 24 lata (s. 21), a jednocze$nie w okresie od pazdziernika 1815 do sierpnia
1816 1. urzad ten sprawowat o. Lukasz Wojtaszewski. Taka sytuacja byta niemozliwa. Nominacja
na proboszcza parafii zalezata zawsze od biskupa diecezjalnego. Nie byto takiej mozliwosci, zeby
pracowato w parafii jednoczes$nie dwoch proboszczow. Kolejny proboszcz o. Anastazy Stepinski,
ktéry petnit obowiazki proboszcza w Szczawienie od lipca 1833 r., nie mogt od sierpnia 1832 r.
podpisywac si¢ jako pleban szczawinski (s. 21), bo tego urzedu jeszcze nie pelit. Wezesniej
petit on w klasztorze tagiewnickim obowiazki definitora i dlatego taka tytulatura w podpisywa-
nych przez niego dokumentach.

Tych kilka krytycznych uwag dotyczacych publikacji Kosciot sercem budowany nie przekresla
wartosci tego dzieta, ktore jest przede wszystkim opisem budowy ko$ciota i pokazuje, jak bardzo
potrzeba posiadania wlasnej $wiatyni jest elementem jednoczacym wspdlnotg parafialna.

ks. Mieczystaw Rozanski

ks. Grzegorz Ignatowski, Koscioli Synagoga. O dialogu chrzescijansko-
zydowskim z nadziejq. Przedmowa ks. Michat Czajkowski, Biblioteka ,,Wigzi”,
Warszawa 2000, ss. 159.

Trudno mi przychodzi pisa¢ o tej nadzwyczajnej wrgez ksigzce. Zbyt duzo juz o niej i zbyt
trafnie i madrze pisano w prasie, by jeszcze do tych urzekajacych sygnatow dodawaé wiasng nadto
opini¢ laika w materii dialogu chrzescijansko-zydowskiego. Chociaz ksigzka ks. Ignatowskiego od
kilku tygodni lezy na moim biurku, wobec rzeczonych sygnaléow prasowych o niej, wydawato mi
si¢, ze moj glos bedzie zbyteczny. Ksiadz Ignatowski dobrze wie i wie od lat, jak zyczliwie jestem
do niego usposobiony i jak bardzo towarzysz¢ mu duchowo w jego zmaganiach naukowych. Prze-
ciez nasza wi¢z zaczgla si¢, gdy jeszcze alumn Grzegorz Ignatowski umyslit sobie, zeby pracg ma-
gisterska pisa¢ pod moim kierunkiem.
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Do dzi$ nie zdarzyt mi si¢ tak pilny i tak uporczywie dazacy do celu magistrant. Podpowie-
dzialem mu temat, jak mi si¢ wydawato, nietatwy, lecz do udzwignigcia. Chodzito o to, zeby roz-
szyfrowac i zanalizowac¢ przestanie o zyciu i $§mierci wyrazane na nagrobkach zydowskiego cmenta-
rza w Lodzi. Bylem zawsze przykro zaskoczony banalnoscia podobnych napiséw na cmentarzach
katolickich. Tymczasem to, na co natrafiatem, chodzac po t6dzkim cmentarzu zydowskim, tchngto
jakas glebia, ktorej nie potrafitem jednak odkry¢. Nie znatem symboliki rysunkéw wyrytych na tych
pomnikach, nie bylem w stanie odczyta¢ dlugich tekstow hebrajskich. Alumn Ignatowski postano-
wit przyja¢ moje wyzwanie i od razu zabrat si¢ do pracy. I najpewniej by ja wykonatl, gdybym nie
zwiodt go z drogi. Poradzitem mu, zeby rozpoczat pisanie od krotkiej prezentacji dziejow todzkiego
cmentarza Zydow. Ksiedzu Ignatowskiemu nie mozna jednak dawa¢ takich rad. On wszelkie zada-
nie traktuje bardzo powaznie. Rychto ustalil, ze takiej historii w ogodle nie ma i sam zaczal na pod-
stawie naleznej dokumentacji dzieje todzkiego cmentarza zydowskiego odtwarzac¢. Wszedt w kon-
takt z Archiwum Wojewodzkim, wydobywat stamtad trudno dostepne teksty, zazwyczaj sporzadza-
ne niegdy$ w jezyku rosyjskim, i na skutek tego planowany zrazu krotki rozdzial wstepny rozrost
si¢ w obszerng prac¢ magisterska. Nie bylo sposobu, zeby urzeczywistni¢ moj pierwotny zamyst
dotyczacy przestania o zyciu i $mierci, rozprawa magisterska byla gotowa w mierze prawdziwie
obfitej. I byta tak dobrze napisana, ze Instytut Zydowski w Warszawie bez trudu przyjat ja do druku
W swoim czasopismie.

Nie byto wigc zadnego klopotu z magistrantem Ignatowskim. Pewien ktopot miaty z nim wta-
dze Seminarium Duchownego. Musiatem tggo broni¢ przed nimi mojego magistranta, bo wzbudzat
niepokdj cze¢sta nieobecnoscia w naszej uczelni duchowej. Nie chciano da¢ wiary, ze te nieobecno-
Sci byty spowodowane zaglebianiem si¢ w dokumentach niezbednych do napisania pracy.

Gdy dzi$ spogladam na ksiazke ks. Ignatowskiego Kosciof i Synagoga, tamte lata stajag mi zy-
wo przed oczami. Bardzo mi mito, Zze autor tej ksiazki zechciat mi w dedykacji napisa¢ — uczen.
Lekatbym si¢ w tej chwili wypeni¢ tych stron jakkolwiek pojmowang recenzja, zwlaszcza ze wia-
$nie taka, prawdziwie kompetentng recenzje napisat w ,,Gazecie Wyborczej” (8-9 lipca 2000) Ste-
fan Morawski, filozof i emerytowany profesor zwyczajny Uniwersytetu Warszawskiego.

Jakkolwiek moje zdanie wobec opinii p. prof. Morawskiego w zadnym razie nie mogloby si¢
liczy¢ jako znaczace, pozwalam sobie powiedzieé, ze Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
okazatby odwage i1 niezbgdng dla swej przysztosci otwartosé, gdyby ksigzke ks. Ignatowskiego
zechcial przyja¢ jako podstawe do habilitacji. Koscidt t16dzki miatby powod do radosci, a nowy
uniwersytet warszawski — do dumy.

ks. Tadeusz Sikorski

Manlio Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegorig. Przyczynek do histo-
rii egzegezy patrystycznej, przektad ks. Tomasz Skibinski SAC, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2000, s. 386.

Wybdr, aby przettumaczy¢ i udostgpni¢ polskiemu czytelnikowi t¢ pozycje, jest bardzo trafny.
Napisana ponad pigtnascie lat temu ksiazka ani troche si¢ nie zestarzata. Jej autor, Manlio Simonetti
uchodzi za jednego z najwybitniejszych patrologéw wspotczesnych. Oprocz wydan krytycznych
dziet Orygenesa (czgsto wspdlnie z H. Crouzelem), ogromnej liczby artykuldw, na on w swoim
dorobku kilka obszernych studiow. Jedno z nich to La crisi ariana nel quarto secolo, opublikowana
w 1975 r. monografia bedaca do dzisiaj podstawowym punktem odniesienia wszelkich badan doty-
czacych kontrowersji ariafiskiej. Obecnie wydane po polsku opracowanie Manlio Simonetti opubli-
kowat dziesie¢ lat pozniej. I jest to chyba jedno z jego najlepszych dziet. Laczy si¢ w nim ogromna
erudycja Autora, doswiadczenie wielu lat intensywnych studiow patrystycznych i rozlegta kultura
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klasyczna tego wyktadowcy rzymskiego uniwersytetu La Sapienza. Juz w 1969 r. wydat on w ency-
klopedycznej serii mediolanskiego wydawnictwa ,,Edizioni Accademia” Le letterature del mondo
monografi¢ La letteratura cristiana antica greca e latina. We wstgpie napisano, ze autor na roéwni
uzyskal znajomos¢ literatury klasycznej, jak i literatury wczesnochrzescijanskiej. Mozna tylko do-
da¢, ze taka rozlegta kultura klasyczna daje Simonettiemu doprawdy niezwykle szerokie spojrzenie
na dziela Ojcoéw. Przy czym by¢ moze wtasnie fakt, ze Simonetti jest przede wszystkim historykiem
literatury, a dopiero potem teologiem, sprawia, ze przy analizie dziet patrystycznych jest on zupet-
nie wolny od pokus apologetycznych, czyli ,,uzgadniania” mys$li Ojcow z pOzniejszymi osiagnig-
ciami teologii i ustaleniami dogmatycznymi. Tego typu tendencje, aby bada¢ mysli Ojcow przez
pryzmat problemow i poje¢ teologicznych pochodzacych z czaséw nowozytnych oraz pod katem jej
zgodnoS$ci z orzeczeniami sformutowanymi o wiele wiekow pdzniej, spotykamy bardzo czgsto,
niestety nawet w stosunkowo niedawno wydawanych pozycjach patrystycznych.

Cho¢ w podtytule mamy stowo ,,przyczynek”, a we wstgpie Autor zastrzega, ze nie miat ,,pra-
gnienia wyczerpania materiatu, wlasciwego dla pozycji podrecznikowych”, jest to de facto podrecz-
nik egzegezy patrystycznej. Nie znam obszerniejszej 1 bardziej kompetentnej pozycji po§wigconej
temu tematowi.

Zgodnie z tytutem zostata nam przedstawiona historia egzegezy nastawiona nie tyle na przed-
stawienie owocow kolejnych interpretacji tekstow biblijnych, ile na pokazanie, jak funkcjonowaty i
rozwijaly si¢ techniki i metody egzegetyczne: literalna i alegoryczna. Ale, co rowniez sygnalizuje
tytul, Simonetti jest jak najdalszy od sztywnego podzielenia Ojcéw wedle przynalezno$ci do tych
szkol. Wrecz przeciwnie, pokazuje, jak rézne techniki egzegetyczne wspotistnialy, przenikaly sie¢ i
byty stosowane zamiennie, nierzadko przez jednego egzegete, w zaleznosci od tego, jaka ksigga
biblijna byta komentowana. I tak widzimy, ze nawet najbardziej przekonani alegorysci, komentujac
listy $w. Pawla czy Dzieje Apostolskie, przewaznie nie szukali w nich sensoéw alegorycznych. Tak
samo literalisci, gdy stawali wobec problemu skomentowania Piesni nad piesniami, chetnie odwo-
tywali si¢ do tradycji alegoryczne;.

Ksiazka obejmuje jedynie pierwsze cztery wieki chrzescijanstwa, czyli okres do Augustyna na
Zachodzie i do Teodoreta na Wschodzie. Tworczo$é pozniejsza zostata potraktowana szkicowo, w
zakonczeniu. Simonetti bowiem wprost stwierdza, ze ,,po Teodorecie i Augustynie [...] poziom
kulturalny gwaltownie si¢ obniza, w wyniku czego dziatalno$¢ egzegetyczna bardzo cierpi tak pod
wzgledem jakosciowym, jak tez i ilosciowym”.

Przy omawianiu poszczegdlnych dziet patrystycznych osobowo$¢ Simonettiego zaznacza si¢
bardzo wyraznie. Wida¢, ze omawiane teksty nie sa dla niego jedynie przedmiotem beznami¢tnych
badan, ale §wiatem, wobec ktorego ma on glgboko osobisty stosunek. Nie oznacza to bynajmniej
odstepstwa od wymogoéw naukowej rzetelnosci, natomiast nadaje ksigzce smak i glebie.

Tak przedstawiwszy samo dzieto, wypada doda¢ kilka uwag o polskim wydaniu. Tlumaczenie
jest dobre, ale miejscami bardzo literalne, czasem wprost odtwarza sktadnie i frazeologie wiloska, co
nie dodaje pickna polszczyznie. Thumaczyt te ksigzke patrolog, ktory doskonale zna jezyk wioski
(atakze sam stuchat wyktadow Simonettiego), co jest niezbedne przy przektadzie dzieta tego autora.
Jego jezyk wiloski jest pigkny, bardzo bogaty zardéwno stownikowo, jak i sktadniowo. Nie jest to osz-
czgdny jezyk suchego wyktadu, blizszy jest tekstowi literackiemu. To niewatpliwie stawia thumaczowi
wysokie wymagania, z ktérymi radzi on sobie catkiem niezle. Natomiast miejscami wida¢ w tekscie
brak dhuzszej praktyki ks. T. Skibinskiego w pracy translatorskiej, profesjonalnego warsztatu zawodo-
wego tlumacza. Pisz¢ o tym nie z pozycji zawodowego tlumacza, bo takim nie jestem, ale jako kolega
w trudnosciach. Sam bowiem jako patrolog thumaczytem ksiazke patrystyczng z wloskiego i potem w
moim przekladzie widzialem wszystkie te stabosci, jakie tutaj wypominam, a nawet o wiele wigce;.
Ale nie ma rady: bez pracy translatorskiej patrologdw polskich, nie bedacych zawodowymi thumacza-
mi, wiele znaczacych dziet patrystyki europejskiej nigdy by si¢ w Polsce nie ukazato.

Dotkliwie jednak brakuje mi w polskiej edycji tego, co jest tak dobrze opracowane we wloskim
oryginale — indeksow. Mamy tam indeks biblijny (w ksiazce poswigconej interpretacji tekstow biblij-
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nych pomoc doprawdy nieoceniona, by nie rzec absolutnie niezbedna) oraz wspolny indeks rzeczowy i
imion pisarzy starozytnych (takie indeksy dei nomi e di alcune cose notevoli sa specjalnosciag Simo-
nettiego; ich przegladanie jest osobng przyjemnoscia: nie tylko umozliwia znalezienie tego, czego
akurat poszukujemy, ale takze zwraca uwagg na tematy, ktore z tatwoscia umykaja przy lekturze tek-
stu). Czy stworzenie albo po prostu odtworzenie w polskiej edycji indeksow wymaga az tak wiele
pracy?

O ile zdotatem si¢ zorientowaé, bibliografia zataczona do wloskiego oryginatu zostata w pol-
skim tlumaczeniu przepisana bez uzupehien. Szkoda, ze nie udato si¢ umiesci¢ chocby wyboru
najwazniejszych pozycji z okresu po 1985 r. Za to otrzymaliSmy bogata i aktualng bibliografi¢ pol-
skojezyczng dotyczacy interpretacji Pisma Swigtego w okresie patrystycznym.

Czego jeszcze mi brakuje? Chocby najkrotszego komentarza od ttumacza albo polskiego wy-
dawcy, ktore przedstawitoby polskiemu czytelnikowi posta¢ Manlio Simonettiego i wydawang
pozycj¢ na tle dorobku patrologicznego Europy. Jest to przeciez pierwsza znaczaca pozycja tego
autora udostgpniona polskiemu czytelnikowi.

Podzieliwszy si¢ tymi krytycznymi uwagami, chcg jednak podkreslic moja rados§¢, ze WAM
podjeto trud thumaczenia i wydania Miedzy dostownoscig a alegorig po polsku. A zdaje sobie spra-
we, ze decyzja nie byla tatwa, bo jest to pozycja, ktéra z jednej strony wymaga duzego nakladu
pracy, a z drugiej — nie moze liczy¢ na liczne grono odbiorcow, czyli kupujacych. Dzigki staraniu
WAM otrzymali§my znakomity wyktad historii egzegezy patrystycznej, niewatpliwie lektur¢ obo-
wigzkowa nie tylko dla patrologéw, ale dla kazdego teologa. Szczegdlnie mozna poleci¢ ja uwadze
biblistow — aby nie ulegali pokusie mniemania, ze prawdziwa biblistyka rozpoczeta si¢ dopiero w
czasach nowozytnych.

ks. Jan Stomka

Bernard Sesboiié SJ, Joseph Wolinski, Bog zbawienia. Tradycja, regu-
ta i Symbole wiary. Ekonomia zbawienia. Rozwoj dogmatow trynitarnych i chry-
stologicznych (Pierwszy tom historii dogmatéw opracowywanej pod red. Bernarda
Sesboiié SJ), thum. Piotr Rak, red. naukowa ks. Tadeusz Dzidek, Wydawnictwo
m, Krakéw 1999, s. 490.

Francuski oryginal omawianej pozycji zostat wydany w 1994 r., a wigc jest to opracowanie
nowe. Jest obszerne i juz przy pierwszym kontakcie odnosi si¢ wrazenie, ze zawiera bardzo wiele
tresci. To wrazenie nie myli. Ksiazka roi si¢ od cytatow z dziet Ojcéw Kosciota, imion tychze
Ojcow, pojeé teologicznych. Zawiera obszerny ,,indeks autoréw i dziel” oraz szczegdlowy spis
tresci. Odnalezienie wigc w niej poszczegolnych zagadnien nie stanowi problemu. Jest to wazne, bo
z tego typu ksigzek — podrecznikdw najczesciej korzysta si¢ dorywczo, aby poszerzy¢ swa wiedzg w
konkretnej kwestii. Czytelnik szukajacy konkretnej informacji dotyczacej zagadnien teologicznych
z okresu migdzy I a VI wiekiem ma duzg szans¢ odnalez¢ niemato interesujacych informacji.

Natomiast trudniej jest rownie wiele dobrych uwag powiedzie¢ o catosci, o strukturze oma-
wianego opracowania. Albowiem nie jest tatwo na podstawie tej pozycji uzyskac jakis ogoélniejszy
poglad na rozwoj mysli chrzescijanskiej. Wydaje sig, ze przy uktadaniu planu ksigzki dogmatyk
przewazyt na historykiem. Bo to wtasnie styl myslenia typowy dla dogmatyka narzuca podzial ma-
terialu, w ktérym przedstawia si¢ osobno samodzielny rozwdj dogmatu, a osobno toczace si¢ spory
z herezjami. Na przyktad w osobnych rozdziatach jest omawiana kwestia arianska i kwestia tryni-
tarna w IV wieku, a przeciez w IV wieku spory trynitarne to wtasnie spory arianskie.
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Taki bardziej dogmatyczny niz historyczny styl myslenia wida¢ takze we wprowadzeniach do
rozdziatdéw. Prawie zawsze historyczny rozwdj mysli jest podporzadkowany jak najszybszemu
przedstawieniu ostatecznego rozwiazania danej kwestii dogmatyczne;.

Poza tym, jak na dzieto o zamierzeniach syntetycznych, pozycja zawiera stanowczo za mato
syntezy, a za duzo cytowanych tekstow, ktore sa jedynie powierzchownie skomentowane. Brak
jednolitego zamystu wida¢ takze w doborze przekazywanych informacji: czasami podawane sa
wiadomosci mato istotne, ktore nie majg zadnego znaczenia w rozwoju mysli teologicznej. Innym
razem odczuwa si¢ dotkliwy brak szerszego spojrzenia, syntezy czy ogdlnego wprowadzenia w
omawiane zagadnienia.

Na przyktad na s. 203 mamy podana informacje o ,,Euzebiuszu z Cezarei, dobrze znanym histo-
ryku, ktory zostanie potgpiony okoto roku 320, ale pozostanie w Kosciele”. Informacja ta jest opatrzo-
na przypisem: H. G. Opitz, Athanasius Werke, Urkunde 6, I1I-1, s. 12. Nie miatem niestety mozliwo-
$ci zajrze¢ do tekstu Opitza, aby skonfrontowac tres¢ zrédta z treécig znajdujaca si¢ w podreczniku.
Ale niezaleznie od tego, co znajduje si¢ u Opitza, trzeba stwierdzi¢, ze w tym zdaniu jest jedna pomyt-
ka i jedna dezinformacja. Pomytka to rok: bylo to nie w 320 r., ale w 325 r., w Antiochii. Dezinforma-
cja, to sformutowanie ,,potepiony”, pozostawione bez komentarza. Ot6z Euzebiusz, biskup Cezarei, na
synodzie w Antiochii odmowit podpisania uchwaty skierowanej przeciwko nauce Ariusza. Synod go
ekskomunikowatl. Byto to orzeczenie rangi lokalnej, ktore w Zzaden sposob nie przetozyto si¢ np. na
usuni¢cie Euzebiusza z biskupstwa i nie miato zadnych istotnych konsekwencji ani dla Euzebiusza, ani
dla sporu arianskiego. Jeszcze w tym samym roku bowiem Euzebiusz uczestniczy w Soborze jako
biskup Cezarei i tam juz podpisuje dokument potepiajacy nauke Ariusza (co prawda tylko ze wzgle-
dow politycznych, albowiem teologia Ariusza byta mu zawsze bliska, ale to jest dtuzsza historia, ktora
omawiana pozycja przedstawia pobieznie i zarazem zawile).

Takich przyktadow mozna podac¢ bardzo wiele.

Podsumowujac: mamy do czynienia z obszernym zbiorem cytatow i informacji dotyczacych
zagadnien teologicznych w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Mozna ten zbidr uznaé za praco-
wicie przygotowany zestaw materiatdw do napisania podrecznika historii dogmatow w starozytno-
$ci. Na jego podstawie dopiero trzeba by napisa¢ taki podrecznik.

Niestety kilka krytycznych uwag nalezy si¢ takze polskiej edycji tego obszernego dzieta. Ttu-
maczenie jest niezgrabne. Podam tylko trzy z ogromnej liczby przyktadow zdan niezrozumiatych,
niepoprawnych gramatycznie, przekreconych:

s.110: ,,Szczegétowa analiza formut tej sekwencji zostanie dokonana w ramach studium
Pierwszego Soboru w Konstantynopolu, w kontekscie, do ktoérego nalezy”,

s. 233: ,,Wahania te, towarzyszace procesowi stopniowego uznawania autorytetu Nicei, proceso-
wi zwigzanemu z coraz pelniejsza recepcja, jest przykladnym przypadkiem przejScia od autorytetu
faktycznego do autorytetu prawnego” (zmiana liczby mnogiej na pojedyncza jak w cytowanej pozycji),

s. 487 (spis tresci) ,,Spekulatywne opracowanie rozréznienie trynitarnego .... 253. Natomiast w
tek$cie, na s. 253, mamy juz poprawne — ,,rozréznienia”.

Taki stan rzeczy niezmiernie utrudnia zrozumienie i tak juz niejasnej tresci podregcznika.
Szczegodlnie, ze niektdre pojecia teologiczne zostaly przekrgcone albo byly tlumaczone bez
uwzgledniania juz istniejacego polskiego stownictwa teologicznego, np. na s. 274 tlumacz zamiast o
~przypadtosci” moéwi o ,,przypadku”: ,,Ojciec i Syn sa jedng substancja, w ktdorej nie ma przypadku
ani réznorodnosci”.

Polskie wydanie zawiera rowniez bardzo duzo btgdéw literowych, zwlaszcza w przypisach.
Wyglada, jakby zapomniano tam zrobi¢ korekte. Nie stuzy przypisom takze brak jasno sformutowa-
nej metody cytowania tekstow Ojcow Kosciota: podawane sg do$¢ beztadnie odnosniki do wydan w
jezykach oryginalnych, do przektadow francuskich i przektadéow polskich, co sprawia, ze przypisy
sa diugie i nieczytelne.

Polska edycja, jak juz bylo wspomniane, zostata wyposazona w indeksy, ale brakuje jakiej-
kolwiek polskiej bibliografii omawianych zagadnien. Wykonanie takiej bibliografii nie byloby
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trudne, jako ze w ,,Vox Patrum” regularnie publikowane sg szczegbtowe polskojezyczne bibliogra-
fie dotyczace antyku chrzescijanskiego.

Podsumowujac to omdwienie, niestety raczej krytyczne, mozna dodac, ze dla tych, ktorzy po-
szukuja syntetycznego przegladu rozwoju teologii chrzesdcijanskiej w pierwszych wiekach o wiele
przydatniejsza jest wydana wiele lat temu pozycja: J. N. D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijan-
skiej, Warszawa 1988 (pigte wydanie oryginalu, z ktérego zrobiono przektad polski — 1977). Znajduja
sie tam prawie wszystkie zagadnienia poruszane ksigzce Bog zbawienia. Opracowanie Kelly‘ego, choé
jest o dwadzie$cia lat wezesniejsze, jednak nie zestarzato si¢. Zagadnienia teologiczne sg tam przed-
stawione bardziej syntetycznie, z glebsza perspektywa. Rowniez polskie wydanie Poczgtkow dok-
tryny chrzescijanskiej jest o wiele staranniej opracowane.

Natomiast potem, by uzupehi¢ wiedze o cytaty i szczegdty, mozna zajrze¢ do omawianej pozycji.

Szkoda, ze Wydawnictwo m, ktore potrafi bardzo starannie wydawac teksty patrystyczne, np.
seri¢ ,,biblioteka Ojcow Kosciota”, tym razem nie zadbalo o wigksza staranno$¢ w doborze i opra-
cowaniu firmowanej przez siebie pozycji.

ks. Jan Stomka

Yves Congar, Wezwani do zycia, ttum. A. Ziernicki, Wydawnictwo Cerf—
Kairos—Znak, Krakéw 1999, ss.190.

Istnieja ksiazki, ktorych ukazanie si¢ budzi rado$¢ i satysfakcje¢. Do takich naleza z catg pew-
noscig teksty wielkiego francuskiego teologa, jednego z gtdéwnych ekspertow Soboru Watykanskie-
go 11, pdzniejszego kardynata, o. Yves’a Congara. Z cata pewnoscig ten wielki dominikanin, jak
niewielu innych, naznaczyt nasze czasy w zakresie rozumienia i uprawiania teologii. Przyczynit si¢
znacznie zar6wno do wprowadzenia, jak i pdzniejszej realizacji soborowej reformy, zmierzajacej
miedzy innymi do odnowy teologii. To takze dzigki niemu teologia mogta si¢ sta¢ dziedzing bliska
nie tylko specjalistom, ale takze wielu §wieckim chrze$cijanom, chcacym odpowiedzialnie trakto-
wac kwestie swojej wiary i zycia wedtug jej zasad.

Dlatego zupelnie zasadne bedzie pytanie, co przyczynito si¢ do takiego oddziatywania teologii
0. Y. Congara? Skad ta przedziwna moc jego stowa? Skad przejrzystos¢ w przedstawianiu, czasami
bardzo trudnych kwestii wiary i zycia chrze$cijanskiego?

Wydaje sie, ze wydana, przez wspolpracujace ze soba wydawnictwa: Cerf—Kairos—Znak,
ksiazka Wezwani do Zycia moze nam utatwi¢ znalezienie odpowiedzi na te pytania. Jest to pozycja,
ktora moze by¢ odczytana przede wszystkim jako $wiadectwo bardzo glebokiego zycia duchowego
autora. Jak sam podkresla, modlitwa byta dla niego nieodtaczna, byta jej drugim obliczem (s. 9-10).

Bardzo korzystne dla czytelnika okazalo si¢ zamieszczenie na poczatku ksigzki wprowadzenia
(Niech Bog bedzie Bogiem, czyli modlitwa ojca Congara) sktadajacego si¢ z krotkich wypowiedzi
o. Congara, zebranych przez Janing Feller. Te proste i bardzo szczerze wypowiadane frazy moga
stanowi¢ najwyrazniejsze $wiadectwo przekonan autora o konieczno$ci modlitwy w kazdej sytuacji
zyciowej chrzescijanina. To wlasnie modlitwa pozwala najpelniej urzeczywistnia¢ chetnie przyta-
czane i powtarzane przez naszego dominikanina adagium: ,,Niech Bog bedzie Bogiem”. Modli¢ sig,
to sprawia¢, by w naszym zyciu Bog byl Bogiem. Rzecz jasna, B6g sam w sobie zawsze jest Bo-
giem, jak zaznacza autor. Nie potrzebuje nas do tego, by Nim by¢, lecz my mozemy sprawiac, by
byl On Bogiem takze na zewnatrz siebie: w nas, w naszych bliznich, w spoteczenstwie. Modlitwa
jest wlasnie wyrazem uznania tego (s. 12). Moze si¢ wszakze pojawi¢ w nas pokusa, by Bog nie byt
Bogiem. Czlowiek chce zaja¢ Jego miejsce. Mozemy powiedzie¢ Bogu nie, ale mozemy takze
sprawi¢, by byt On dla nas Bogiem.

Bardzo ujmujaco brzmi takze wyznanie o. Congara, ze nigdy nie znuzy si¢ odmawia¢ Magni-
ficat. Jest to bowiem modlitwa nie tylko wystawiajaca wielkie dzieta taski. Jest to dlan przede
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wszystkim modlitwa nadziei, a nawet pewnosci. To dlatego staje si¢ nie tylko modlitwa Maryi, ale i
Kosciota. W tym zauwaza cudowny rezonans. Stad autor przenosi swoja mysl na modlitwe wsta-
wiennicza, ktorg pojmuje jako swoiste zmaganie si¢ z Bogiem. Wstawiennictwo jest wotaniem do
Boga w imieniu bliznich, w imieniu $wiata, mogacym poruszy¢ mitosierdzie Boga. Mozna ja trak-
towac¢ wrecz jako odwotanie si¢ do Bozej sprawiedliwosci do Jego milosierdzia (s. 17). Czyz nie
wida¢ w tych prostych wyznaniach, iz ten niezréwnany teolog odznaczal si¢ prawdziwie wiara
dziecka, prosta i ufna, jednoczesnie pozostajac prawdziwym tytanem wiary?

Tre$¢ przedstawianej ksigzki nie wyczerpuje si¢ jednak na skupieniu uwagi na problemie mo-
dlitwy. Autor przedstawia w niej takze kluczowe problemy, ktore jego zdaniem, chrzescijanin po-
winien rozwazaé, poglebia¢, medytowac. Wlasnie juz sam wybodr zagadnien tutaj prezentowanych
moze wiele powiedzie¢ o piszacym i jego przekonaniach.

Wydaje si¢, ze centralnie potozonym tematem jest kwestia wspolnoty. Najpierw chodzi o
wspodlnote tworzaca si¢ ze spotkania. Spotkanie jest dla o. Congara w najglebszej swojej istocie
misterium i to zaro6wno w sensie potocznym tego stowa, jako co$ ,tajemniczego”, czego nie da si¢
do konca pojaé, jak i w sensie glebszym. Misterium ma w sobie bowiem takze znaczenie mistyczne,
jako rzeczywisto$¢, ktora wykracza poza samg siebie, ktora ma sens i skutek poza tym, co z niej
bezposrednio spostrzegamy (s. 68).

Misterium w odniesieniu do samego spotkania i wspolnoty, rodzacej si¢ ze spotkania, dotyczy
zardwno o0sob, jak i wydarzen. Dla chrzescijanina, zdaniem naszego autora, bardzo wazne jest
uswiadomienie sobie najpierw ludzkiego wymiaru kontaktéw migdzyosobowych. Trzeba mie¢ do-
$wiadczenie zwyklej ludzkiej wspdlnoty, by moc przyblizy¢ si¢ z pokora do wielkiej rzeczywistosci
wspolnoty Kosciota. Jest to bardzo charakterystyczna mysl w teologicznej refleksji o. Congara: do
tego co najswigtsze, najwicksze, do tego, co oznacza rzeczywisto$¢ Bozg najprostsza droga wiedzie
przez to, co najbardziej ludzkie. Humanizm nie tylko nie musi sprzeciwiaé si¢ teologii i przepowia-
daniu wiary, ale moze si¢ wrecz sta¢ ich doskonatym narzgdziem. Bog jest ludzki, jak podkreslat to
inny znany teolog francuski o. B. Bro. Ko$ciot o ludzkim obliczu nie staje si¢ mniej Bozy, bo Bog
stat si¢ cztowiekiem. Wymiar poziomy i pionowy Kosciota nie tylko nie wykluczaja si¢, ale musza
si¢ skutecznie jednoczy¢ i uzupehiac.

W perspektywie rozwazan o Kosciele nasz autor poswigca wiele miejsca refleksji na temat li-
turgii i zgromadzenia liturgicznego. Liturgia jest §wiadectwem wiary poprzez stowo. Jest ona sto-
wem od poczatku do konica celebracji. W liturgii sprawujemy nasze kaptanstwo chrzcielne. Whasnie
w celebracji jako kaptani przez nasz chrzest, oddajemy Bogu chwate, §wigecimy Jego Imig. Ojciec
Congar przywigzuje duza wage do zgromadzenia liturgicznego, w ktorym najpeiniej objawia si¢
Kosciot. Nie jest to jednak w zadnej mierze liturgizm. W liturgii po§wiadczamy misteria i to po-
$wiadczenie dokonuje si¢ nie tylko na chwatg Boza i dla naszego pozytku, ale rowniez stanowi ono
swiadectwo dla innych, ktore wzmacnia wiarg letnich, zle wierzacych i by¢ moze porusza sumienie
tych, ktorzy tu przybyli, nie szukajac wcale tego wszystkiego (s. 170).

Nie jest nasz autor z calg pewnoscia zwolennikiem czystej kultowosci, w ktorej kult liturgicz-
ny traktuje si¢ jako swoisty cel sam w sobie. Taki sposob przezywania swojej religijnosci, cho¢
moze si¢ stosunkowo czgsto zdarzac¢, uwaza nawet za niebezpieczny dla rozwoju wiary chrzescija-
nina. Stad wskazania o konieczno$ci $cislego wigzania liturgii ze §wiadectwem. Przytacza bardzo
wymowne przyklady $wiadectwa zlozonego wierze w naszych czasach. Przejmujace jest tutaj
wspomnienie o matce Teresie z Kalkuty, jednym z najbardziej wyrazistych wspotczesnych $wiad-
kow Chrystusa. Przeslanie jej zycia bylo takie samo, jak to, ktére zabrzmialo po raz pierwszy w
$wiecie dwa tysiace lat temu. Matka Teresa dowiodta, Ze ani nie zmienito ono sensu, ani nie stracito
swej sity. Zarowno wtedy, jak i obecnie nie bylo nic z ,,uwodzacych przekonywaniem stow madro-
$ci, lecz ukazywanie ducha i mocy, aby wiara opierata si¢ nie na madrosci ludzkiej, lecz na mocy
Bozej” (1 Kor 2, 4-5). W tym kontekscie chciatoby si¢ przypomnie¢ stowa, chetnie powtarzane
przez papieza Pawla VI: ,$wiat wspolczesny ma jeszcze wielu nauczycieli, dzisiejszemu $wiatu
potrzeba swiadkow”.
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W omawianej ksigzce da si¢ jeszcze znalez¢ wiele cennych mysli na inne tematy zwigzane z
zyciem chrzescijanskim. Naleza do nich: teologia Ducha Swictego i zastanowienia nad odnowa
charyzmatyczna, problem rozumienia Pisma Swietego w $wietle Konstytucji Dei verbum czy kwe-
stie dazen ekumenicznych. Wszystkie te opracowania taczy bardzo przejrzysty i jasny jezyk, wartki
tok mysli teologicznej, ale co najwazniejsze, jak si¢ wydaje, przepojenie duchem Soboru Watykan-
skiego II. Ojciec Congar, co mozna powiedzie¢ z cata odpowiedzialnoscia, oddycha soborem. On,
czerpiac inspiracje z Vaticanum II, oddal mu catego swego ducha. I whasnie to moze stanowi¢ naj-
bardziej o aktualno$ci i wielkiej wartosci ksiazki Wezwani do Zycia dla nas wszystkich, dla calego
Kosciota w Polsce, a takze dla tych, ktorzy czasami zagubieni, szczerym sercem szukaja prawdy.

ks. Stanistaw Skobel

Joseph kardynal Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, tham. G. Sowinski,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1999, ss. 92.

Ukazalo si¢ kolejne thumaczenie tekstow kard. J. Ratzingera prefekta Kongregacji Doktryny
wiary. Ta niewielka ksiazka, ktorej w $Scistym sensie nie mozna nawet zaliczy¢ do rozpraw teolo-
gicznych, nie jest tez tekstem oficjalnym Kosciota. Nie oznacza to jednak w zadnej mierze, iz ma
tylko niewielkie znaczenie. Sam autor prezentuje ja w przedmowie jako ztozong bardziej z esejow
niz z obszernych traktatoéw teologicznych. Te trzy eseje, cho¢ powstaly z réznych okazji, u swych
zrodet maja to samo pytanie, ktore brzmi: kim jest cztowiek i spotecznosci ludzkie dzisiaj?

Pierwszy tekst, a zarazem pierwszy rozdzial ksigzki, stanowi tekst przemoéwienia wygloszone-
go przy okazji przyjecia kardynata Ratzingera w poczet cztonkéw Akademii Nauk Moralnych i
Politycznych w Sali Koputowej Académie Francaise. Nowo przyjmowany czlonek tego gremium,
zgodnie ze starym zwyczajem, wyglasza wtedy przemowienie na cze$¢ zmartego swojego poprzed-
nika. W tym wypadku chodzito o Andrieja Sacharowa, wielkiego fizyka, ktory byt znany w $wiecie
przede wszystkim jako dysydent i nieztomny obronca godnosci i wolnosci cztowieka. To wtasnie
przy tej okazji autor podjat aktualne dla dzisiejszych spoleczenstw pytanie o zwigzki migdzy wolno-
$cig ludzka i godnoscia cztowieka.

Kolejny tekst, stanowigcy drugi rozdziat ksigzki, to rozprawa skierowana do biskupéw amery-
kanskich obradujacych na swoim roboczym spotkaniu w Dallas, nad problemem fundamentéw
teologii moralnej. Tekst ten w calosci pos§wigcony jest refleksji o ludzkim sumieniu, czyli zagadnie-
niu podstawowemu z zakresu pryncypiow nauczania o moralnosci.

Trzeci rozdzial to rozwazanie na temat miejsca wartosci religijnych i etycznych w spoteczen-
stwie pluralistycznym. Moze on by¢ traktowany jako proba spojrzenia teologicznego na demokra-
cje. Wobec pojawiajacych si¢ czasami sadoéw, ze Kosciot nie popiera demokracji jako systemu
politycznego oraz pogladow, ktore mozna takze ustyszeé, zwtaszcza w mocno tradycyjnie mysla-
cych kregach politycznych, podkreslajacych swdj zwigzek z chrzeécijanska nauka spoteczna, tekst
ten nabiera jeszcze wigkszego znaczenia.

Wydaje si¢ jednak, ze samo centrum ksiazki kard. Ratzingera mozna znalez¢ w artykule zna-
miennie zatytutowanym: Jesli pragniesz, by panowal pokdj, szanuj sumienie kazdego czlowieka.
Daje si¢ zaobserwowaé wiele spordw i to nie tylko na gruncie teologii moralnej, wokdt kwestii
zwigzanych z sumieniem. Ta niewielka, ale bardzo skondensowana tresciowo rozprawa, moze by¢
uwazana za swoistg syntez¢ wspotczesnych pogladow Kosciota na ten temat.

Glownym powodem dzisiejszej kontrowersji, zdaniem autora, jest przeciwstawianie modelu
moralnosci opartej na sumieniu tej, ktora podkresla przede wszystkim rol¢ autorytetu. Sugeruje sig,
ze wolno$¢ ludzka moze zostaé ocalona tylko dzigki tezie, ze sumienie stanowi norme¢ naczelng
dziatania ludzkiego. Wypowiedzi autorytetu, w tym Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, mialyby te
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wolno$¢ ogranicza¢. Dlatego w niektorych wspotczesnych pradach myslowych przyjeto tezg, ze
sumienie jest nieomylne.

Kardynat Ratzinger podejmuje temat sumienia wobec istniejacych tendencji mys$lowych, ale
nie czyni tego w sposob polemiczny, co sam podkresla. Chce to zrobi¢ na drodze narracyjnej. Ten
sposob przekazu znacznie podnidst wartos¢ jego wypowiedzi. Punkt wyjscia tego wywodu stanowi
wspomnienie autora dotyczace rozmowy sprzed wielu lat z jednym z profesoréw niemieckich, ktory
bardzo mocno podkreslal trud bycia chrzescijaninem w naszych czasach. Stwierdzit on w opisywa-
nej rozmowie: wlasciwie trzeba by¢ wdzigcznym Bogu, ze pozwolil, by tak wielu ludzi ze spokoj-
nym sumieniem pozostato niewierzacymi. Gdyby bowiem otworzyly si¢ im oczy i gdyby doszli do
wiary, w naszym $wiecie nie uniesliby jej ci¢zaru i nie udzwigneliby jej zobowigzan moralnych.
A teraz moga osiagnaé zbawienie, bo ze spokojnym sumieniem poszli inng droga (s. 28).

Wypowiedz ta nawigzuje do przyjmowanej w teologii katolickiej tezy o obowigzywaniu nie-
pokonalnie biednego sumienia. Sugeruje jednak, ze to sam Bog moglby obdarzy¢ cztowieka $lepota,
aby go zbawi¢. Wida¢ jednak tutaj jeszcze bardziej niebezpieczne przekonanie, ze wiara jest cigza-
rem, czy nawet karg. Mozna wigc patrze¢ na wiarg nie jako na umozliwienie zbawienia, ale nawet
jako na swoistg przeszkode do niego, a rado$cig moglby si¢ odznaczaé dopiero cztowiek, ktory nie
jest obarczony ,,jarzmem” moralnosci katolickiej. Prawdziwg taskg bytoby dopiero btgdne sumienie,
z ktorym cztowiekowi tatwiej zy¢, a zycie moze by¢ bardziej ludzkie.

Powstaja w takiej sytuacji zasadnicze pytania, z ktorych najwazniejsze wydaje si¢ to, ktore do-
tyczy relacji miedzy wiarg i prawda. Kardynat Ratzinger diagnozuje, ze wlasnie jednym z najpo-
wazniejszych zagrozen nauczania o moralnosci moze by¢ przesunigcie si¢ na pozycje subiektywi-
styczne. Wtedy bedzie si¢ broni¢ tezy o usprawiedliwiajacej funkcji kazdej postaci bigdnego sumie-
nia. Ale wtedy potworne czyny Hitlera czy Stalina moglyby réwniez znalez¢ swoje usprawiedliwie-
nie w sile ich subiektywnych przekonan. Subiektywizm, zdaniem autora, oraz lgczacy si¢
z nim $cisle relatywizm moralny, nie jest juz czysto teoretycznym zagrozeniem. Jest on niestety juz
faktem. Dlatego staje si¢ coraz wigkszym wyzwaniem dla moralnego nauczania Kosciota. Wtasnie
za ciekawg probe takiego nauczania, petlnego subtelnosci i delikatno$ci, pozbawionego tonu pote-
pien, mozna uwaza¢ omawiany tekst.

Utozsamianie sumienia z powierzchowng $wiadomoscig oraz redukcja cztowieka do jego su-
biektywnosci, nie prowadza do wyzwolenia, lecz do zniewolenia, gdyz catkowicie nas uzalezniaja
od panujacych opinii. Redukcja sumienia do subiektywnej pewnosci oznacza zarazem odsunigcie
prawdy (s. 36). Nasz autor, zgodnie z pogladami wyrazonymi przez Jana Pawla II w encyklice
Veritatis splendor, mocno podkresla, ze prawdziwa wolno$¢ ludzka musi by¢ zwigzana z prawda.
Wskazuje nawet, ze oderwanie wolnosci czlowieka i co za tym idzie, sumienia od prawdy, zawsze
bedzie stanowilo niebezpieczenstwo dla samego dziatajacego, jak i dla innych.

W takim ujgciu znika w sposob zupetnie naturalny antynomia migdzy sumieniem a autoryte-
tem. Na potwierdzenie takiego sposobu myslenia autor odwotuje si¢ do wielkiego konwertyty kar-
dynala J. H. Newmana. Powiedziat on: ,,Gdybym miat wznies$¢ toast na czes¢ religii, wypitbym za
papieza. Najpierw jednak za sumienie, dopiero potem za papieza” (s. 38). Wida¢ tutaj pewng inter-
pretacje papiestwa, ktore wlasnie mozna pojac tylko w powigzaniu z prymatem sumienia, papiestwa
nie przeciwstawianego sumieniu, lecz opierajacego si¢ wlasnie na prymacie sumienia. Autorytet nie
musi oznacza¢ ograniczenia wolnosci, zagrozenia, czy wrecz zanegowania podmiotu.

Wnhioskiem, ktory plynie z tych rozwazan kard. Ratzingera na temat sumienia, moze by¢ prze-
konanie, ze poszukiwanie i odkrywanie prawdy rozszerza zakres ludzkiej wolnosci. Dlatego nie
trzeba si¢ go obawia¢. Droga ku prawdzie, ku dobru nie jest wygodna. Stawia przed czlowiekiem
wymagania. Ale w tej trudnej wedrowce ku dobru mozemy zobaczy¢, ze to prawda jest dla nas
wybawieniem. Dlatego chrzescijanstwa nie trzeba traktowac jako ciezaru nie do uniesienia.

Wydaje sig, ze dopiero w $wietle zaprezentowanych wywoddw autora na temat sumienia, fatwiej
mozna zrozumie¢ tres¢ dwoch pozostatych rozdziatéw jego ksiazki. W pierwszym, na tle wspomnienia
postaci Andrieja Sacharowa, ukazuje, czym jest system polityczny pozbawiony wszelkich moralnych
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odniesien. Bardzo tatwo przeradza si¢ w ukryty czy jawny totalitaryzm. W dzisiejszych czasach, moze
nie jawi si¢ on jako bezposrednie niebezpieczenstwo. Musimy jednak dostrzec nie mniej grozne pulap-
ki wspotczesnoscei. Jedna z nich jest nihilizm. Nie istniejg wtedy wartosci absolutne, a jedynym kryte-
rium dobra pozostaje wlasne zadowolenie jednostki.

Autor probuje w szczegdtowy sposob odpowiedzie¢ na pytanie o fundamenty demokracji w
odniesieniu do dzisiejszych spoteczenstw. Kosciot nie tylko nie przeciwstawia si¢ demokracji, ale
nawet uwaza ja za najlepszy z dotychczas odkrytych sposobéw sprawowania wiladzy. Owszem
zauwaza si¢ W nauczaniu spotecznym Kosciota przestroge przed istotnym niebezpieczenstwem.
Gdyby demokracja nie zostala oparta na warto$ciach, gdyby wprost zostata ich pozbawiona, wtedy
nie tylko przestalaby stuzy¢ czlowiekowi, ale nawet zaczgtaby mu zagraza¢. Panstwo musi zostaé
ufundowane na warto$ciach uniwersalnych, z ktorymi koresponduje i wspotbrzmi system wartosci
chrzesécijanskich. W $wietle dokumentow, zwlaszcza nauczania Soboru Watykanskiego 11, Kosciot
nie popiera modelu panstw wyznaniowych. Opowiada si¢ za wolno$cia religijng. Wolno$¢ religijna
jest nawet najlepsza gwarancja pozostalych wolnosci obywatelskich. Koscidt wie, ze sam nie moze
by¢ tutaj panstwem. Koscidt szanuje ziemskie panstwo jako odrgbny porzadek w historycznym
czasie, rzadzacy si¢ wlasnymi regulacjami prawnymi, ktore Kosciot w pelni uznaje. Dlatego chce
lojalnego wspotistnienia i wspotdziatania z ziemskim panstwem, rowniez wtedy, gdy nie jest ono
panstwem o kulturze chrzeécijanskiej (s. 86).

Celem panstwa nie moze by¢ jednak beztresciowa wolno$¢. By uzasadni¢ porzadek koegzy-
stencji swoich obywateli, ktory moglby si¢ jawi¢ jako sensowny i zno$ny dla zycia, panstwo potrze-
buje jakiego$§ minimum prawdy, jakiego§ minimum poznania dobra. W przeciwnym razie bytoby
determinowane tylko przez funkcjonalno$é, a nie przez sprawiedliwosé, ktora jest dobrem dla
wszystkich obywateli (s. 84).

W dobie wspotczesnych dyskusji nad ksztaltem panstwa glos kardynata J. Ratzingera wydaje
si¢ bardzo wartosciowy 1 wartym wystuchania zarowno przez spotecznosci $wieckie, jak i przez sam
Kosciot. Jest to rownie, a moze nawet tym bardziej konieczne w Polsce, gdzie panstwo bardzo in-
tensywnie musi poszukiwa¢ swoich nowych, przyjaznych dla osoby ludzkiej ksztaltow. Dlatego
ukazanie si¢ pozycji: Prawda, wartosci, wladza nalezy odnotowa¢ z duza satysfakcja. Tego typu
rozwazania moga takze pomoc, zwlaszcza ludziom zwigzanym z przekazywaniem nauczania chrze-
Scijanskiego, by potrafili na nowo zaprezentowa¢ Kosciot tak, by byl postrzegany przez ziemskie
spotecznosci, jako wnoszacy nadzieje.

ks. Stanistaw Skobel

Zdzistaw Jozef Kijas OFM Conv., Przebostwienie cztowieka i Swiata, Wy-
dawnictwo Naukowe PAT, Krakow 2000, ss. 227.

Wydawnictwo Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie wydato pozycje teologiczna,
ktorej nie sposob nie zauwazy¢. Tym bardziej wazne to wydarzenie, Zze dotyczy mysli teologicznej
chrzescijanskiego Wschodu. Teologowie w krajach zachodnich, doceniajac powage koniecznosci
poznania mysli wschodniej, czgsto liczyli na pomoc katolickich teologéw polskich. Stusznie bo-
wiem moglo im si¢ wydawac, ze Polacy tatwiej poznaja i przyswajaja sobie idee Wschodu ze
wzgledu na swoje stowianskie korzenie. Jednak w praktyce okazuje sig, ze na gruncie polskim teo-
logia prawostawna jest czasami zupelie mato znana katolikom. Dlatego nalezy z prawdziwa rado-
Scig powita¢ ksigzke Przebostwienie cztowieka i Swiata.

Termin teologiczny ,,przebostwienie” (gr. théosis) jest ideg bardzo wazng w tradycji wschod-
niej. Jest ono bardzo sci§le zwigzane z teologia Ducha Swictego. Autor z przebogatego wachlarza
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dziatah Ducha Swictego wybiera aspekt przebostwiajacy Koscidl, cztowicka i cate stworzenie.
Zaznacza zaraz na wstepie, ze bedzie korzystal obficie z tradycji KoSciota prawostawnego, ktory
prawdziwie rozkochat si¢ w Duchu Swictym.

Juz na wstepie przyblizone zostaja dwa obrazy i dwa sposoby uprawiania teologii: teologia
apofatyczna i teologia katafatyczna. Teologia katafatyczna, blizsza teologii katolickiej, jest inaczej
zwana teologia pozytywna. Kladzie ona nacisk na mozliwo$¢ prawdziwego wypowiadania si¢ o
Bogu, ktory objawit si¢ w Jezusie Chrystusie. Takie przekonanie wiodto w praktyce w kierunku
przeintelektualizowania teologii. Nasze mowienie bowiem zawsze zalezy od formut plynacych z
rozumowych ujeé. Wplyw filozofii greckiej, jak i prawa rzymskiego ten proces racjonalizacji wiary
posunat daleko, np. na Zachodzie.

Duch teologii apofatycznej wprowadza nas w pewien wewnetrzny klimat, w duchowa atmos-
fere, ktorg teolog oddycha i z ktorej czerpie intelektualny pokarm. Bogactwo tej teologii stanowi
mozliwos¢ szczegodlnego zblizenia si¢ do tajemnicy zycia Boga. Otwiera si¢ ono przed kazdym, kto
powoli i stopniowo, zblizajac si¢ do niej, podda réwnoczesnej przemianie swoje zycie i swoj du-
chowy stosunek do Bozej prawdy. Przekracza si¢ wtedy granice jedynie ogladowego opisu opisy-
wanej rzeczywistosci po to, by wprowadzi¢ w to miejsce duchowy dialog mitosci.

Taki charakter ma wtasnie teologia Ojcow Kosciola. Ich teologia nie miata przede wszystkim
charakteru akademickiego. Nie odrzucali oni oczywiscie koniecznosci intelektualnego poznania
Boga. Jednak blizsza im byla potrzeba przezycia prawdziwego Boga, ktorego Jezus Chrystus obja-
wit jako Ojca milosci. Stad tez teologia, ktora uprawiali, byta w pierwszym rzedzie teologia $wiad-
koéw, osob zyjacych tym, co przepowiadaja i przepowiadajacych to, co same przezyly. Z poziomu
poznania tylko rozumowego nalezy wigc przejs¢ w obszar przezywania, w wyniku czego zdobyta
wiedza staje si¢ madroscia, prowadzaca nas drogami $wigtosci (s. 21-22).

Przy tak widzianej metodzie uprawiania teologii, prawostawie od poczatku poswigca duzo
uwagi Osobie Ducha Swictego. To whasnie z dzialaniem Ducha Swictego zwigzane jest udzielanie
si¢ Boga stworzeniu. Zgodnie bowiem z nauczaniem $§w. Grzegorza z Nyssy: Bog stwarza przez
Syna i doprowadza swe dzieto do konca poprzez dziatanie Ducha Swigtego (PG 45, 1317). Autor w
omawianej ksiazce ukazuje to szczegolne dziatanie Ducha Swictego, nazywane przebodstwieniem,
zasadniczo na dwoch plaszczyznach: w zyciu wspdlnoty wiernych oraz w wewnetrznym zyciu po-
jedynczego cztowieka.

Dzisiejsza teologia prawostawna zwraca szczegdlng uwage na bardzo $cisty zwiazek, jaki ist-
nieje miedzy tajemnica Ducha Swictego a ludzmi tworzacymi wspolnote Kosciota. Wydaje sie, ze
jest to echem licznych gloso6w pochodzacych z Tradycji Kosciota. Mozna nawet zauwazy¢ dwa
korespondujace ze soba wymiary tej pneumatologii. Po pierwsze, wskazuje si¢ na Ducha Swigtego,
jako na sile uzdalniajacg Kosciot do wypetnienia powierzonej mu misji w Swiecie. Wyrazne znaki
tego nurtu dostrzegamy juz w Dziejach Apostolskich, gdzie mysla przewodnig jest §wiadectwo
cudownego rozprzestrzeniania si¢ Kosciola w 6wczesnym $wiecie zarowno greckim, jak i rzym-
skim. Drugi aspekt tej pneumatologii wigze si¢ ze swoistg chrystologia i odpowiadajacg jej eklezjo-
logia. Duch Swiety jest tutaj ukazany jako dany przez Jezusa Chrystusa, a jednoczeénie jako Po-
srednik, prowadzacy do Niego. Glownym celem Ducha Swictego jest dopelnienie misji zapoczat-
kowanej przez Jezusa oraz uwielbienie Zbawiciela. Mozna wigc powiedzieé¢, ze chrystologia staje
si¢ zrodtem pneumatologii. Da si¢ wigc mowi¢ o eklezjologii catkowicie pneumatologicznej. Ko-
$ciot nie jest zbiorem jednostek pozostajacych w zupelnej niezaleznosci od siebie. Jest wspdlnota
pneumatologiczna, w ktorej Duch Swiety zespala swoja wiezig wszystkich jego cztonkow.

Bardzo charakterystyczng cecha pneumatologii Ojcéw Wschodu jest to, co o. W. Hryniewicz
nazywa antropologia pneumatologiczng. Zbawienie rozumieja oni jako zjednoczenie i uczestnictwo
w przebostwionym cztowieczenstwie Wcielonego Stowa. Zjednoczenie takie dokonuje si¢ dzigki
dziataniu Ducha Swietego. Dla apostotow, ale takze dla wszystkich, ktorzy przyjmuja Go po nich,
staje si¢ sila wewnetrzng, u§wieca ich oraz udziela im darow ze swej boskiej natury. Chociaz za-
chowuje swoja odmienno$¢, to jednak tak bardzo identyfikuje si¢ z nimi, Ze staje si¢ blizszy im niz
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oni sami sobie. Napemione Duchem Swigtym stworzenie jednoczy si¢ z Bogiem, ktory jest celem
jego ukrytych pragnien i podejmowanych w ciaggu zycia wysitkow. Stworca wzywa cztowieka do
glebokiej wspolnoty z Nim, ktorej owocem jest wlasnie szczegdlny dar przebostwienia. Pragnienie
szczgsécia wiecznego tkwi gleboko we wnetrzu cztowieka, a dokona¢ si¢ ono moze wylacznie w
silnej wspolnocie z Bogiem (s. 51).

Ciekawym watkiem omawianej ksiazki ks. Z. Kijasa jest wskazanie na dzialanie Ducha Swie-
tego w $wiecie dla jego przebostwienia. Prawostawie podkresla, ze nie jesteSmy w stanie opisaé
bogactwa dziatania Ducha. Jest On jak wiatr, ktory chociaz niewidoczny napetnia sobg wszystko, co
napotyka na swojej drodze. Potrafi by¢ zardwno delikatny, czuly, wrazliwy na wszelkiego rodzaju
opor, jak 1 mocny, porywajacy i niszczacy ewentualne przeszkody, ktore spotyka na swojej drodze
(s.195). Jego uswigcajace dziatanie obejmuje §wiat, cate narody i kultury. To dzigki niemu stworze-
nie przybliza si¢ do swego ideatu, jaki wyznaczyt mu Stworzyciel. Stad mozna powiedzie¢, ze Duch
Swiety odnawia oblicze §wiata. Tego rodzaju ujecie wynika niewatpliwie z optymizmu ujeé §wiata
przez licznych Ojcéw wschodnich.

Szczegblnie warte zauwazenia, oprocz juz wskazanych, wydaja si¢ takze watki dotyczace
przebostwienia przez Eucharysti¢ oraz o objawieniu si¢ Ducha w darze glosolalii. W misterium
eucharystycznym obok stow Chrystusa: To jest Cialo moje i To jest Krew moja, rownie wazne jest
dziatanie Ducha Uswigciciela. Wspotdziata On z Bozym Synem w uswigcaniu dardéw i tych, ktorzy
je przyjmuja. Dlatego w dzisiejszej teologii coraz $cislej taczy si¢ wymiar chrystologiczny z wymia-
rem pneumatologicznym Eucharystii. Ma to miejsce juz nie tylko w teologii prawostawne;j, ale takze
katolickiej czy anglikanskiej. W epiklezie, kaptan w stowach pelnych pokory zwraca si¢ do Ojca:
Uswig¢ te dary mocg Twojego Ducha. Sa to stowa pelne wiary w Jego moc i szczerego zaufania, ze
spelni On nasza goracg prosbe uswigcajac dary i tych, ktorzy je przyjmuja (s. 88).

Wydaje si¢, ze ukazanie si¢ ksigzki ks. Kijasa Przebostwienie cztowieka i swiata jest waznym
wydarzeniem na polskim gruncie teologicznym. Trzeba réwniez podkresli¢ jej walory jezykowe.
Pomimo podejmowania wielu trudnych problemow, dotykajacych misteriow wiary, a moze dzigki
temu, autor dba wyjatkowo o przejrzystos¢, prostote i jasno$¢ swoich wypowiedzi. Dlatego ksiazke
te mozna poleci¢ nie tylko wytrawnym teologom, ale takze kazdemu czytelnikowi poszukujacemu
pozywnej strawy dla swego ducha. Rozwazania o przebdstwieniu — théosis maja nie tylko warto$¢
informacyjng, ale prawdziwie nadaja si¢ do glebokiej medytacji. Nie sposob tez pomingé ich waloru
ekumenicznego. Dobrze, ze zamieszczono na zakonczenie ksigzki wypowiedz mysliciela prawo-
stawnego — Aleksandra Naumowa, ktory z niektamang rado$cia ja prezentuje jako bardzo warto-
$ciowg zarowno dla wierzacych prawostawia, jak i katolikow. Wydaje sie, ze jest to ksigzka ze
wszech miar godna zauwazenia i polecenia.

ks. Stanistaw Skobel

Marek Piechowiak, Filozofia praw cztowieka. Prawa cztowieka w Swietle
ich miedzynarodowej ochrony, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego, Lublin 1999, ss. 412.

Pod koniec 1999 r., niemal w przeddzien nowego roku, ostatniego roku XX wieku, ktory przej-
dzie do historii jako wiek proklamowania (Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka — 1948) i dojrze-
wania ludzkosci do rozumienia podstawowych praw cztowieka, ale zarazem jako wiek najbardziej
dramatycznego pogwalcenia tychze praw, w Wydawnictwie Towarzystwa Naukowego Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego zostala opublikowana niezmiernie wazna i potrzebna ksiazka Marka Pie-
chowiaka, Filozofia praw czlowieka. Prawa cztowieka w swietle ich migdzynarodowej ochrony.
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Jej autor (ur. 1962 r.) jest absolwentem Wydziatu Filozofii KUL. Doktoryzowat si¢ z filozofii
prawa na Wydziale Filozofii KUL, przedkladajac rozprawg nt. Arthura Kaufinana koncepcja prawa
naturalnego (1991 r.), ktéra przygotowat pod kierunkiem prof. M. A. Krapca OP. Jest autorem ksigzki
W poszukiwaniu ontologicznych podstaw prawa. Arthura Kaufmana teoria sprawiedliwosci (Polska
Akademia Nauk — Instytut Nauk Prawnych, Warszawa—Poznan 1992) oraz wielu artykuléw z zakresu
filozofii prawa i etyki, publikowanych w fachowych periodykach, pracach zbiorowych, a takze na
famach ,,Rzeczpospolitej”. Przez wiele lat dr Marek Piechowiak pracowat w Poznanskim Centrum
Praw Czlowieka Instytutu Nauk Prawnych PAN. Zateskniwszy za pracg dydaktyczna, przeniost si¢ do
Zielonej Gory, do Wyzszej Szkoly Pedagogicznej im. Tadeusza Kotarbinskiego, gdzie otrzymat etat
adiunkta (te obowiazki spetnia do dzi$) oraz pehit przez pewien czas funkcj¢ zastepcy dyrektora ds.
naukowych. W ostatnim czasie byl kandydatem na urzad rzecznika praw dziecka (zostat zatwierdzony
przez Sejm i Senat RP, lecz z przyczyn osobistych ztozyt rezygnacje).

Obecna ksiazka jest rozprawa habilitacyjna, owocem wielu lat badan, rowniez prowadzonych za
granicg w Netherlands Institute for Advanced Sudy in the Humanities and Social Sciences w Wassena-
ar (Holandia). Jest to rozprawa bardzo gruntowna, obszerna (liczy 412 stron), prawdziwie magistralna.

Praca dra Marka Piechowiaka sktada si¢ z dwoch czesci. Czg$¢ pierwsza (Prawnomiedzynaro-
dowa koncepcja praw czlowieka, ss. 45-193), skladajaca si¢ z czterech rozdziatow (I — Prawa cztowie-
ka w swietle historycznych uwarunkowan i ewolucji prawa miedzynarodowego; 11 — Typy praw czlo-
wieka i ich katalog; 11 — Charakterystyka praw cztowieka przyjeta w prawie migdzynarodowym; IV —
Prawa cztowieka w perspektywie ich pozytywnoprawnej ochrony) stanowi niezwykle cenng prezenta-
cje stanu $wiadomosci tresci, poprzedzong refleksja nad geneza i ewolucja procesu ochrony praw
czlowieka, rozumienia podstaw tychze praw oraz stanem pozytywnoprawnej ochrony praw cztowieka
realizowanej w prawie mi¢dzynarodowym. Ta czg¢$é rozprawy stanowi doskonalg syntezg tego, co
uczyniono w sprawie rozumienia praw czlowieka i ochrony tych praw w poczynaniach prawodaw-
czych o charakterze migdzynarodowym. Jest to zatem pewnego rodzaju §wiadectwo dokonujacych si¢
przeobrazen cywilizacyjnych w XX wieku. Autor nie ogranicza si¢ tylko i przede wszystkim do fakto-
graficznego zestawienia odnosnych aktow prawnych (Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka z 1948
r., Konwencje genewskie z 1949 r. wraz z protokotami z 1977 r.; Miedzynarodowy pakt praw gospo-
darczych, spolecznych i kulturalnych z 1966 t.; Miedzynarodowy pakt praw obywatelskich i politycz-
nych z 1966 r. itd."), chodzi mu bowiem bardziej o przedstawienie ewolucji tresci tych praw. Dokonu-
jac analizy krytycznej tresci aktow, precyzuje paradygmat rozumienia praw cztowieka (s. 110-124),
jaki si¢ wytania w kolejnych z proponowanych sformutowan. Wydobycie i uswiadomienie czytelni-
kowi tegoz paradygmatu (paradygmatycznego rozumienia praw cztowieka) jest niezwykle pouczajace.
Swiadczy, wbrew jeszcze licznym weiaz przeciwnikom przyrodzonosci (naturalnosci) i powszechnosci
praw cztowieka, o nieuchronnym wrecz dgzeniu w kierunku uznania ich powszechnosci, przyrodzono-
$ci, niezbywalnosci i nienaruszalno$ci oraz fundamentalnosci (podstawowego znaczenia) tychze praw
w prawnym porzadku w ogole (s. 124-133). Majac za$ na uwadze wprost lub nie wprost ujawniane
przez promotoré6w aktdw prawa mi¢dzynarodowego uzasadnienia poszczegdlnych praw cziowieka
(Prawa czlowieka w perspektywie struktury ich pozytywnoprawnej ochrony, s. 135-193), Marek Pie-
chowiak wykazuje ich niedostateczno$¢, przedmiotowa watpliwos¢ (por. takze s. 225-226), ktora — w
konsekwencji moze prowadzi¢ do daleko idacej relatywizacji tychze praw — z jednej strony, i arbitral-
nych postaw w ich prezentacji i praktyce — z drugiej strony.

Typologie najczgsciej proponowanych sposobow ugruntowan praw cztowieka w aktach praw-
nych i literaturze podejmujacej zagadnienie praw cztowieka oraz ich charakterystyke od strony
filozoficznej, w sposob systematyczny zaprezentowat w pierwszym rozdziale czesci drugiej swojej
rozprawy, przechodzac w ten sposob do najbardziej tworczej i najbardziej filozoficznej partii swo-

! Bibliografia pracy zawiera wyczerpujacy spis odnosnych dokumentéw, komentarzy i opracowan (s. 385-405).
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ich systematycznych dociekan. W owym przejsciu daje si¢ zauwazy¢ prawdziwa fachowosc¢, konse-
kwencje, jasnosé i precyzje.

W drugiej czesci rozprawy (Filozoficzne ugruntowanie praw cztowieka, ss. 194-341), skom-
ponowanej z dwoch rozdziatow (I — Przeglqd niektorych prob filozoficznego ugruntowania praw
cztowieka; 11 — Ku personalistycznemu ugruntowaniu praw cztowieka) autor poszukuje ostatecznych
przedmiotowych (bytowych) podstaw praw czlowieka, pozwalajacych unikna¢ wyzej wspomnia-
nych niepozadanych konsekwencji.

To nieuchylanie si¢ od stawiania pytan radykalnych oraz poszukiwanie podstaw praw cztowieka
w przedmiotowych stanach rzeczy, tak rzadko, a nawet wrecz niechetnie podejmowane (jakby nazna-
czone uprzedzeniem) przez wspotczesnych teoretykow i filozofow prawa, prowadzi naszego autora do
zetknigcia si¢ z niezwykla przesztoscia (!), jaka ma za soba problematyka praw czlowieka. Nie mozna
tutaj nie ulec zdumieniu nad przenikliwoscia 1 madro$cia starozytnych i Sredniowiecznych mistrzow.
Marek Piechowiak umozliwia nam fascynujaca wedrowke w te przesztos¢. Odnajduje tworczo wkiad
autoréw starozytnych Platona, Arystotelesa, a wérdd Sredniowiecznych — $w. Tomasza z Akwinu,
uwzgledniajac w sposob bardzo przemyslany (tzn. na tyle, na ile potrzebne jest to do przeprowadzenia
systematycznego i systemowego wywodu, autor bowiem nie przeprowadza badan historycznych nad
rozwojem idei praw cztowieka) kontekst historyczno-filozoficzny praw cztowicka. Umieszcza w spo-
sob trafny — i w konsekwencji eksplanacyjnie ptodny — problematyke praw cztowieka w nurcie docie-
kan nad zagadnieniem sprawiedliwosci (s. 226-265). Owe tworcze odczytanie starozytnych tekstow,
poparte i udokumentowane gruntownie w literaturze przedmiotu, w studiach nad mysla antyczna,
przeprowadzonych przez specjalistow, nierzadko w dyskusji z tymi interpretacjami, sa §wiadectwem
nie tylko porywajacej i pozazdroszczenia godnej erudycji naszego autora, znamionujg takze pewna
swobod¢ w korygowaniu i kontynuowaniu istotnych dla omawianego zagadnienia intuicji obecnych w
dzietach klasykow. Stawiajac pytania radykalne, autor odzyskuj¢ autentyczng wolno$¢ mowienia,
artykutowania ,,rzeczy same;j” — tzn. cztowieka i jego praw. Juz w rozwazaniach starozytnych na temat
sprawiedliwo$ci, a zwlaszcza w rozstrzygnigciach Arystotelesa (Arystoteles, rozwijajac zasadniczo,
zantropologizowat platonska koncepcj¢ sprawiedliwosci — zob. niezmiernie wazne i dydaktycznie
nader potrzebne rekapitulacje na koncu poszczegolnych paragrafow, ss. 239-240; 264-265), dochodzi
do glosu perspektywa personalistyczna. Wyraza si¢ ona nie tylko uznaniem po czeSci autotelicznego
charakteru ludzkiego bytu, wedle Stagiryty mozna mowié¢, w przypadku bytu ludzkiego, o bycie dzia-
Tajacym i zyjacym dla siebie samego, cho¢ trudno jeszcze méwi¢ o tym, aby czlowiek istnial, wprost i
po prostu ze wzgledu na swoja struktur¢ ontyczng — jako byt osobowy (nie za$ jako dziatajacy i zyjacy)
jako cel sam w sobie. Piechowiak stwierdza wprost: ,,W rozwiazaniach ontologicznych proponowa-
nych przez Stagiryte nie miesci si¢ koncepcja osoby jako bytu istniejacego dla siebie samego, choé¢
mozna mowic o bycie dzialajacym i zyjacym dla siebie samego” (s. 264; 265; na marginesie wypada
zauwazy¢ jeden z nielicznych bledoéw edytorskich — zte ztamanie stron, i wynikle z tego zbedne powto-
rzenie dwoch wierszy na s. 265). Nieco dalej autor nasz stusznie kontynuuje: ,,[...] dopoki zatem nie
znajdzie si¢ odpowiedniego ugruntowania indywidualnosci, dop6ty brak jest ontologicznych podstaw
dla postulatu traktowania kazdego cztowieka jako celu samego w sobie oraz postulatdéw maksymaliza-
cji wolnosci i indywidualnosci” (s. 265).

W ten sposob uzyskuje kryterium osadu rozmaitych teorii i koncepcji, jakimi obrosta interesu-
jaca nas problematyka. Piechowiak z duzg kompetencja i erudycja prowadzi czytelnika przez nieta-
twe zagadnienia. Zmusza do uwaznego wczytania si¢ w teksty klasykéw i zamyslenia nad nimi.
Owocem jednak logicznego wywodu, ktory towarzyszy lekturze tekstow klasycznych, staje si¢
jasnos$¢, a takze osobliwe poczucie pewnosci 1 szczescia (nie obawiam si¢ tego wyraznie wypowie-
dzie¢) z powodu przynaleznosci do tak znamienitego dziedzictwa ludzkiej mysli, w ktore nas roz-
prawa tego autora wlacza. Poszukuje bowiem ostatecznych podstaw praw czltowieka, np. sygnalizu-
jac jednym zdaniem konieczno$¢ wejscia w jakosciowo nowa perspektywe ontologiczna, wazng dla
personalistycznego ugruntowania praw (domyslamy si¢ natychmiast po pewnej stylistyce i dzigki
wiedzy, ze chodzi o perspektywe $w. Tomasza z Akwinu): ,,Odpowiednie narzgdzia teoretyczne
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pojawig si¢ wraz z wyrdznieniem istnienia jako konstytutywnego elementu bytu” (s. 265), i w ten
sposdb ocala to, co najcenniejsze w dorobku przesztosci. Ocala to, nad czym zbyt tatwo wielu bada-
czy, poddajacych si¢ modzie i mentalnosci postmodernistycznej, przechodzi do tzw. porzadku,
powiegkszajac tym samym przestrzen ignorancji oraz rozbudowujac wszelakiego rodzaju ideologie
(niegdy$ wynikajace z czastkowego punktu widzenia podniesionego do rangi absolutnego, obecnie
za$ usprawiedliwiajace kazdy czastkowy punkt widzenia w imi¢ ideologii wyzszego stopnia — mia-
nowicie: ideologii roéwnouprawnienia i rownowazno$ci kazdego czastkowego punktu widzenia,
strzegacej rzekomo przed imperializmem i nietolerancjg prawdy).

Rozdziat 1I czesci drugiej jest szczegdlnie wazng partig rozprawy. To wlasnie tutaj autor zary-
sowuje, wykorzystujac wspomniang wyzej tradycje filozoficzna, propozycje personalistycznego
ugruntowania praw czlowieka, i proponuje najbardziej oryginalne wlasne rozwiazania w zakresie
metafizyki i antropologii filozoficznej. Szczegdlnie wazne i donioste systematycznie sg propozycje
naszego autora w zakresie rozumienia osoby i godnosci czlowieka (wedle niego ma si¢ godno$¢ nie
dlatego, ze jest si¢ osoba, przy czym w koncepcji osoby akcentowato si¢ dotad na og6l, rozumny
charakter bytu jako podstawe¢ jego osobowego charakteru, lecz odwrotnie — jest si¢ osoba dlatego,
ze ma si¢ godnos¢, ta bowiem rozumiana jako sposob istnienia stanowi ontyczng podstawe osoby i
wszelkich manifestujacych osobe, jej osobowy sposob istnienia, atrybutow — zob. s. 271-277),
owocujace celnymi rozréznieniami i doprecyzowaniem takich okreslen, jak: godno$¢ osobowa,
godno$¢ osobowosciowa, godno$¢ ugruntowana w okoliczno$ciach zycia, godno$¢ osobista — zob.
s. 343-351. Interesujace propozycje dotycza takze rozumienia — w zwigzku z koncepcja godnosci —
wolno$ci osobowej (s. 280-282) i odroznienia jej od wolnosci w dziataniu (s. 282-286), przynosza-
ce poglebione rozumienie wolnosci cztowieka w ogole. Te ustalenia sg niezwykle wazne dla antro-
pologii filozoficznej, a takze dla etyki.

Nowe $wiatto dla koncepcji cztowieka przynosi takze zgloszona przez dra Piechowiaka, maja-
ca swe uzasadnienie w tradycji, cho¢ w niej nie sformutowana expressis verbis, propozycja w zakre-
sie rozumienia bytu (czyli podstaw metafizyki). Chodzi o nowe transcendentale relacyjne — mito$¢.
Dzigki temu nowemu spojrzeniu na byt, przekraczajacemu wazna, ale do$¢ jednostronng perspekty-
we appetibilnosci, mozliwe jest nowe, szersze spojrzenie na dziedzing powinno$ci dziatania i mo-
ralnej jej oceny (zob. s 325 nn.); mozliwe jest nowe podejécie do problematyki Boga (np. w zakresie
teorii Absolutu w zakresie Pelnia Bytu — dziatanie Boga) oraz przemyslenia od strony filozoficznej
relacji Bog — cztowiek.

Swoimi tworczymi propozycjami Marek Piechowiak wpisuje si¢ oryginalnie i w petni partner-
sko w dokonania Lubelskiej Szkoly Filozoficznej. Wykorzystujac przemyslenia swoich Mistrzéw
(np. nie mozna nie zauwazy¢, ze S$mialo zajmuje wilasne stanowisko polemiczne w dyskusji
M. A. Krgpiec OP — T. Styczen SDS, A. Szostek MIC nt. ontycznych podstaw powinno$ci dziata-
nia), zdaje si¢ widzie¢ jeszcze dalej.

Uznanie obiektywnej struktury bytu za podstawe prawa — jak pokazuje i uzasadnia w catej
rozprawie dr Piechowiak — nie pociaga za soba konsekwencji, ze mozliwe lub pozadane jest jedno-
znaczne ustalenie ,,jedynie stusznych” wzorcoéw postepowania. Istotnym elementem rozwoju osoby
jako osoby jest indywidualizacja bytu, osiagana poprzez realizacj¢ indywidualnych celéw, nie zde-
terminowanych jednoznacznie okoliczno$ciami i wspdlng wszystkim ludziom natura gatunkowa. To
wilasnie ze wzgledu na centralne miejsce, jakie przypada indywidualizacji bytu ludzkiego, majacej
swoj ontyczny fundament — powiedzmy to jeszcze raz — w godnos$ci osobowej jako zindywiduali-
zowanym sposobie istnienia, sfera ,,wltadztwa woli” (wolnos$ci osobowej) podlega szczegdlnej
ochronie. Sfera wladztwa woli, czyli nade wszystko wolno§¢ ugruntowana w sposobie istnienia i
strukturze bytu, stanowi ius naturale (naturalne uprawnienie), co$ naleznego cztowiekowi niezalez-
nie od aktow woli (w ktorych osoba ,,uktada rzeczy do celu”). W ,,uktadaniu rzeczy do celu” nie
tylko przejawia si¢ prawo naturalne (lex naturalis), lecz takze godno$¢ osoby jako uczestniczacej
przez owo aktywne uczestnictwo wolnosci (i warunkujacej ja rozumno$ci) w prawie wiecznym (lex
aeterna). Ius obok relacji naleznosci obejmuje takze relacj¢ powinnosci — ,,nabudowana” na relacji
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naleznosci. W $wietle tych ustalen prawa czlowieka nalezy pojmowaé w pierwszym rzedzie jako
Izeczy sprawiedliwe” — konkretne dobra cztowieka, jako to, co nalezne jest cztowiekowi ze wzgle-
du na ugruntowane w jego godnosci przyporzadkowanie cztowieka do jego rozwoju osobowego.
To, co sprawiedliwe, jest pojmowane jako aktualny lub potencjalny, relacyjny stan rzeczy, ktory
istnieje na mocy zachodzacych relacji.

Wedle Adama Chmielowskiego, recenzenta pracy Beth Singer, Pragmatism, Rights and De-
mocracy, (Fordham U. P., New York 1999, ss. XII + 207), ktorej nadat odautorski tytut Filozoficzna
wojna o prawa czltowieka (tekst recenzji pochodzi z Internetu): ,,Status ontologiczny praw cztowie-
ka tradycyjnie ujmuje si¢ co najmniej na trzy odmienne sposoby; mozna, po pierwsze, uznawac je
za majace zrodto w decyzji Bozej, ktory nadat je wszystkim ludziom jednakowo; po drugie, mozna
je uznawac za uniwersalne i absolutne oraz nie wymagajace uzasadnienia, jak to czyni liberalizm
(ten absolutyzm teoretyczny, bedacy ateistyczng badz agnostyczng wersja poprzedniej idei, w kon-
frontacji ze zroznicowang praktyka wzajemnych stosunkéw ludzkich, jest rownie problematyczny
jak pierwsza koncepcja), po trzecie za$, mozna je uznawac za rezultat spotecznej interakcji jedno-
stek, wspotnegocjujacych moralne zasady ruchu spotecznego”. Rozprawa dra Piechowiaka wnosi
zasadnicze nowe Swiatlo w kwestii ontologicznego statusu praw cztowieka.

W zwienczeniu rozprawy, zamiast tradycyjnego zakonczenia, autor zarysowuje kierunki apli-
kacji przedstawionego rozumienia praw cztowieka (Uwagi podsumowujgce — aplikacja teorii,
s. 343-381) do wspoiczesnej koncepcji praw cztowieka. Ukazuje takze przyktady zastosowan zary-
sowanej teorii poza dziedzing praw cztowieka, podejmujac zagadnienie praw zwierzat (s. 380-381).

Monografia Marka Piechowiaka, starannie opracowana od strony edytorskiej (moze obok ob-
cojezycznego streszczenia, przydatby sie obcojezyczny spis tresci i indeks autoréw, ewentualnie
takze indeks przedmiotowy!) przez dobrej marki Witryng Towarzystwa Naukowego KUL, zdumie-
wa rozmachem, fascynuje precyzja i konsekwentnie prowadzonym wywodem, budzi prawdziwy
respekt wobec zaprezentowanej przez autora erudycji i rzetelnosci warsztatu naukowego. Jest przy-
ktadem takze dydaktycznego talentu autora.

ks. Stawomir Szczyrba

Piotr Moskal, Spor o racje religii, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
2000, ss. 253.

Z wielu powodow cztowiek wspolczesny powinien interesowac si¢ religiag. Najpowazniejszym
powodem, nie zawsze jednak nalezycie docenianym przez roéznych myslicieli, jest to, iz religijny
wymiar nalezy do konstytutywnych czynnikéw bycia osoba.

»Milczenie wspoétczesnej antropologii w kwestii pozaziemskiego wymiaru osoby ludzkiej
utrudnialo glebokie rozumienie bytu” — brzmiala jedna z konkluzji, pierwszej z czterech obraduja-
cych przed Wielkim Jubileuszem Wykladowcow (3—10 wrzesnia 2000 r.) w Rzymie, grup tema-
tycznych (Osoba ludzka: genealogia, biologia, biografia), przedtozonych Janowi Pawlowi II.

J. Navarro-Valls, rzecznik prasowy Stolicy Apostolskiej, powiedzial podczas spotkania na
KUL-u w 80. rocznicg urodzin Jana Pawla II: ,,Podczas gdy pielgrzymowanie Jana Pawta II trwa,
niektorzy przenikliwi obserwatorzy $wiata laickiego stwierdzaja pewien fakt: w pejzazu kultural-
nym Zachodu zaczyna si¢ kruszy¢ antyreligijny przesad, ktory w ostatnich wiekach byt obowigzko-
wa oznaka nowoczesnosci. Katalizatorem tego fenomenu jest niezwykte dzieto Jana Pawta I1 [...]"".

' J. Navarro-Valls, Papiez Pielgrzym na drogach $wiata, ,Przeglad Uniwersytecki” (KUL) nr 3 (65), 2000, s. 21.
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»Zachowanie transcendentnego charakteru osoby ludzkiej” uczynit Jan Pawet II — przypomni
w innym miejscu J. Navarro-Vals wlasne stowa Papieza — centralnym punktem swojej odpowie-
dzialnosci’.

Czy moze kogokolwiek dziwi¢ tak wyjatkowe wyczulenie Jana Pawla II na religijny wymiar
zycia osoby (wyczulenie na transcendentny charakter osoby ludzkiej), skoro 6w zywy wymiar
czlowieczenstwa (o ile jest zywy, o ile jest przezywany — co dokumentowane jest zawsze w wiel-
kich pytaniach egzystencjalnych) jest warunkiem przyjecia Dobrej Nowiny? Czy moga zatem ko-
gos, rownie wyczulonego na religijny wymiar Zycia osoby, zaskakiwa¢ stwierdzenia Jana Pawla II
wypowiedziane kiedy indziej i w innych kontekstach, np. nastgpujace stwierdzenia: ,,Zrozumienie
czlowieka jest bardziej wyczerpujace, gdy widzi si¢ go w kontekscie kultury, poprzez jezyk, histori¢
1 postawy przyjmowane wobec podstawowych faktow egzystencjalnych, takich jak narodziny, mi-
oé¢, praca Smier¢. Osig kazdej kultury jest postawa czlowieka wobec najwickszej tajemnicy: tajem-
nicy Boga. Kultury poszczegdlnych narodéw sa w istocie rzeczy réznymi odpowiedziami na pytanie
o sens osobistej egzystencji: gdy to pytanie zostaje uchylone, kultura i zycie moralne narodéw ule-
gajg rozktadowi” (Jan Pawel 11, Centesimus annus, 24)?*

Ksiadz Piotr Moskal monografia Spor o racje religii czyni istotny krok w wyzej zarysowanym
kierunku, cho¢ sam postawit sobie nieco skromniejsze zadanie, co nie znaczy, ze postawit sobie
zadanie mniejsze, mniej wazne.

Celem omawianej rozprawy — wedle stéw samego autora — jest ,,ocena warto$ci poznawczej ana-
litycznego (o profilu logikalnym) i klasycznego (tzn. zasadniczo metafizykalnego) uzasadnienia
(usprawiedliwienia) religii. Chodzi nie tyle o podjecie dyskutowanego w filozofii nauki problemu
interteoretycznych relacji migdzy teoriami naukowymi, w naszym przypadku relacji miedzy dwiema
filozofiami religii, co raczej o poréwnanie i ocen¢ odpowiedzi, dawanych w ramach tak r6znych kon-
cepcji filozofowania, na pytanie o racje religii” (s. 16—17). Charakteryzujac obrang metode dyskuto-
wania nad odpowiedziami na pytanie o racje religii, autor wyjasnia: ,,W poréwnaniu tym bierze si¢ pod
uwage najpierw przedmiot filozoficznych wyjasnien: czy jest nim natura religii, czy faktyczny sposob
jej przezywania/realizowania przez ludzi; czy jest nim podstawowy aspekt religii — istnienie osobowe-
go odniesienia czlowiecka do osobowego Boga, czy tylko jaki$§ przejaw/element tego odniesienia
(aspekt jezykowy). Nastepnie bierze si¢ pod uwage doglebno$¢ proponowanych wyjasnien: czy sicgaja
one struktur bytowych, czy zatrzymuja si¢ na poziomie faktycznie wystepujacych wsrod ludzi czynno-
$ci intelektualnopoznawczych i psychologicznie rozumianych motywacji. Wreszcie bierze si¢ pod
uwage rzetelno$¢ i prawdziwos¢ (w sensie klasycznym) zaproponowanych rozwigzan” (s. 17).

Ksigdz Piotr Moskal (ur. 1955 r.) jest absolwentem Wyzszego Seminarium Duchownego w Pel-
plinie (Filii Uniwersytetu Lateranskiego w Rzymie) i Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (magi-
sterium z teologii w 1980 r. nt. Biblijna a heglowska koncepcja dziejow). Doktoryzowat si¢ w 1990 r.
na podstawie rozprawy Problem filozofii dziejow. Proba rozwigzania w swietle filozofii bytu (wydanej
nastepnie drukiem przez Redakcje Wydawnictw KUL w 1993 r.). Od 1991 r. jest pracownikiem nau-
kowo-dydaktycznym na Wydziale Filozofii KUL, obecnie adiunktem w Katedrze Filozofii Boga i
Religii. Jest autorem pracy Stuzebnica mqdrosci i mitosci. Szkice z filozofii religii, etyki i historiozofii
oraz wielu artykutdéw w pracach zbiorowych (np. Czlowiek wobec religii, pod red. K. Mecha, Zaktad
Wydawniczy ,,Nomos” 1999), Encyklopedii katolickiej KUL, na famach ,,Rocznikéw Filozoficznych”,
,Ethosu”, ,,.Cztowiek i Kultura”, ,,L.odzkich Studiow Teologicznych”, by wymieni¢ najwazniejsze. Od
niedawna (od wakacji 2000 r.) jest redaktorem naczelnym zeszytu drugiego ,,Rocznikéw Filozoficz-

% Zob. tamze, s. 20.

3 Zob. tez Jan Pawel 11, Od praw czlowieka do praw narodéw. Przeméwienie Ojca Swietego do Zgroma-
dzenia Ogolnego ONZ 5 X 1995, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 16 (1995), nr 11-12, s. 7 (p. 9). Jan
Pawet II wowczas m.in. powiedziat: ,,[...] kazda kultura jest proba refleksji nad tajemnica §wiata, a w szczegodl-
nosci cztowieka; jest sposobem wyrazania transcendentnego wymiaru ludzkiego zycia. Sercem kazdej kultury
jest jej stosunek do najwigkszej tajemnicy: tajemnicy Boga”.
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nych”, poswigconego filozofii moralnosci i filozofii religii. Jest cztonkiem Towarzystwa Naukowego
KUL i Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu (PL SITA).

Prezentowana monografia ks. P. Moskala jest rozprawa habilitacyjna. Jest owocem wielu lat
jego studiéw nad spuscizng o. Jozefa Marii Bochenskiego OP. Przynajmniej dwa zasadnicze moty-
wy ztozyly si¢ na to, ze ks. Moskal zainteresowat si¢ mysla wielkiego, polskiego Fryburgczyka. Po
pierwsze, byt nim jego, tj. 0. Bochenskiego, frapujacy rozwoj filozoficznych pogladéow od kantyzmu
poprzez tomizm ku filozofii analitycznej, ktora stynny Dominikanin uznawat za jedynie prawdziwa
filozofig, zastugujaca na miano nauki (por. s. 16; 37 nn). Po drugie, byty nim ,,twarde”, analityczne
propozycje Bochenskiego w zakresie logicznych analiz jezyka i dyskursu metafizykalnego, i religij-
nego, oraz przekonanie autora Logiki religii, iz ta wlasnie, tzn. logika religii, bedzie wstgpem do
przysztej filozofii religii (zob. s. 39).

Decydujac si¢ na studium spuscizny Bochenskiego, nasz autor mial na uwadze takze inny
wzglad. Méwi o tym wyraznie we Wstepie: ,,Prezentowana rozprawa dotyczy fragmentu dyskusji
nad racjami czy uzasadnieniem (usprawiedliwieniem) religii. Jest ponickad sprowokowana konte-
stacja filozofii klasycznej, w tym i klasycznego namyshu nad religia. [...] jedng z form sceptycyzmu
do tak rozumiane;j filozofii klasycznej [opuszczony fragment wyjasnial, o jaki typ refleksji chodzi —
S. S.], w tym i do klasycznej filozofii religii, jest szeroki i skadingd bardzo zr6znicowany nurt filo-
zofii analitycznej, w naszym wypadku analitycznej filozofii religii. Analityczni filozofowie religii sa
przekonani o wyjatkowej warto$ci uprawianej przez siebie filozofii: to ona wlasnie jest prawdziwa
filozofig religii, ona wilasnie, pozostajac w kontakcie z metodologia wspotczesnej nauki i z sama
wspotczesng nauka, moze wykazac si¢ Scista, precyzyjng argumentacja”(s. 15; 16).

Juz samo to sformutowanie zapowiada nie lada wyzwanie, jakie ks. Moskal rzuca swoim czytel-
nikom, sympatykom filozofowania Oryginalnego, Niepokornego Dominikanina, tudziez antymetafi-
zycznie nastawionym, nieco zapatrzonym w siebie i w swoje narzedzia badawcze sympatykom filozo-
fii analitycznej, analitycznego stylu filozofowania. Ksiagdz Moskal, znany z analitycznego podejscia,
czemu dal wyraz w swojej rozprawie doktorskiej, obnazajac niemal do bdlu poslizgi myslowe (i inter-
pretacyjne) tak wielkich myslicieli, jak J. Maritain czy nasz K. Michalski (a — o ile wiem, miat w zana-
drzu rowniez wazne, zasadne uwagi do propozycji swojego krajana — ks. F. Sawickiego, Filozofa Pel-
plinskiego, autora stynnej Filozofii dziejow, znanego bardziej w Niemczech niz w Polsce). Dyskutujac
co do sposobu analitycznie, przestrzegajac konsekwentnie rozroznienia migdzy porzadkiem bytowania
(porzadkiem przedmiotowym) a porzadkiem poznawania (czynno$ci poznawczych) i rezultatéw po-
znawczych, stosujac do tych ostatnich, postulowane przez analitykow narzedzia i procedury postepo-
wania, poddaje te ostatnie krytycznej ocenie ze wzgledu na ich wiernos$¢ rzeczywistosci przedmiotowe;j
i trafno$¢ ujmowania tejze rzeczywistosci. Autor nasz jest nader odwazny. Jest §wiadomy prowokacji,
jaka niesie prezentowana rozprawa. Cho¢ zastrzega si¢ w swej skromnosci, iz nie bytby w stanie pod-
ja¢ dyskusji z cala tradycja analitycznej filozofii religii* (s. 16), trzeba powiedzie¢ otwarcie, ze w toku
rozprawy, skupiajac si¢ konsekwentnie na dorobku o. Bochenskiego, raz po raz, wprost lub nie wprost
— w odnosnikach, sygnalizuje inne stanowiska filozofow analitycznych, nie tylko erudycyjnie pogle-
biajac doniosto$¢ i ogdlna wazno§¢ wyglaszanych tez, lecz przydajac calej swej wypowiedzi range
autentycznego zarysowania i prezentacji sporu o racje religii, rozgrywajacego si¢ miedzy dwoma spo-
sobami filozofowania: analitycznym i metafizykalnym. Ksiadz Moskal realizuje konsekwentnie arysto-
telesowski ideat badawczego postepowania: Amicus Plato, sed magis amica veritas. W swoich konklu-
zjach, cho¢ wypowiadanymi mocno, ks. Moskal nie jest napastliwy, lecz jest nieustepliwy w drazeniu.

* Podzickowania, jakie wypowiedzial ks. Moskal na poczatku swojej monografii, nie s3 jedynie wyrazem
kurtuazji i dobrego wychowania. Swiadcza one, Ze Autorowi bardzo zalezalo na poddaniu jego whasnych prze-
myslen szerokiej dyskusji, krzyzowemu ogniowi pytan. Liczyl na to, Ze po ustnej polemice, zawsze odwazniej-
szej 1 goretszej, ktos z jego oponentdow zechce wypowiedzie¢ si¢ na pismie, dajac réwniez na piSmie szansg
odpowiedzi ks. Moskalowi. Taka szans¢ polemiki stwarzaty m.in. teksty ks. P. Moskala, drukowane w ,1.odz-
kich Studiach Teologicznych”, lecz nie tylko w tym czasopismie.
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Bliski jest Autorowi Sporu o racje religii osqd-przestroga Jerzego Mirewicza SJ, innego z Polskich
Olbrzyméw na Obczyznie: ,,Czlowiek mys$lowo nie w pelni jeszcze nawrocony przezywa dramat
intelektualnego uzasadnienia wiary — i ten dramat trzeba uszanowaé. Moze on w nim wyrobi¢ postawe
zdobywcza 1 $wiadomo$¢ mozolnego, lecz radosnego i zyciowo plodnego dochodzenia do prawdy
jedynej. Tragedia jest tylko szukanie dla samego smaku szukania. Tragedia, poniewaz pod
pozorami naukowosci uprawia si¢ wlasciwie najzwyczajniejszy antyintelektualizm. Taka tragedia w
dziedzinie przezy¢ religijnych moze si¢ skonczy¢ katastrofa™. Ksiedzu Moskalowi chodzi o wiasciwie
rozumiany realizm i intelektualizm.

Recenzowana rozprawa sktada si¢ z dwoch czesci (Cze$é I: Problem racji religii w filozofii
analitycznej Jozefa M. Bochenskiego, ss. 35—116; Cze$¢ 11: Problem racji religii w filozofii klasycz-
nej, ss. 117-222). Czgs¢ pierwsza skomponowana jest z trzech rozdzialow (Rozdziat I: Epistemolo-
giczno-metodologiczna charakterystyka filozofii J. M. Bochenskiego, ss. 37-42; Rozdziat 1I: Pro-
blem uzasadnienia religii poprzez uzasadnienie prawdziwosci zdan i przekonan dotyczqcych czio-
now relacji religijnej, ss. 43—100; Rozdzial IIl: Problem uzasadnienia religii poprzez uzasadnienie
wiary religijnej, ss. 101-116), natomiast cze¢$¢ druga zbudowana jest z pigciu rozdzialow (Roz-
dziat I: Epistemologiczno-metodologiczna charakterystyka filozofii klasycznej, ss.119—128; Rozdziat
Il: Problem uzasadnienia prawdziwosci zdan i przekonan dotyczgcych przedmiotowych racji religii
poprzez doswiadczenie religijne, ss. 129—167; Rozdziat 1II: Problem uzasadnienia prawdziwosci
zdan i przekonan dotyczqcych przedmiotowych racji religii poprzez wiare religijng, ss.169—182;
Rozdzial IV: Problem uzasadnienia prawdziwosci zdan i przekonan dotyczgcych przedmiotowych
racji religii poprzez rozumowanie, ss. 183—207; Rozdzial V: Problem uzasadnienia prawdziwosci
zdan i przekonan dotyczgcych podmiotowych racji religii, ss. 209-222). Kazdy z rozdzialow oby-
dwu cze$ci podzielony zostal na paragrafy. Juz po precyzyjnych tytutach rozdziatéow (a takze para-
grafow) orientujemy sie, ze rozprawa jest owocem dojrzatego, porzadkujacego, dobrze osadzonego
w problematyce (nie tylko w literaturze przedmiotu) namystu i solidnej formacji epistemologiczno-
metodologicznej. Autor jest rzetelny w referowaniu innych pogladéw, wnikliwy w analizowaniu ich
i znajdowaniu kwestii problemowych. W konstruowaniu wlasnego stanowiska jest zwig¢zly, osz-
czedny (wrecz ascetyczny!), nie rozgaduje si¢, unika zbgdnych skojarzen i wtretow (chocby nawet
wigzacych si¢ istotnie z omawiang kwestig), ktore zamazywalyby jednak tok wywodu. Jego opcja,
ktorej z gory nie zaktada, lecz ktorej nie obawia si¢ jasno wyartykutowaé w swej rozprawie na rzecz
doniostosci metafizykalnego, przedmiotowego stylu filozofowania nie nosi znamion taniej apologe-
tyki. Wrecz przeciwnie, dzigki konfrontacji z podejsciem filozoficzno-analitycznym, zyskuje na
powadze, okazujac i legitymizujac si¢ ostatecznie mocnymi merytorycznie argumentami. W pelnym
tego stlowa znaczeniu, omawiana monografia jest Swiadectwem dojrzatej samodzielno$ci naukowej
ks. P. Moskala.

Na szczegdlng uwage zastuguje wzglad dydaktyczny, jaki ma nieustannie na uwadze nasz au-
tor. Cho¢ rozprawa jest wysoce specjalistyczna, ks. Moskal, zreszta juz doswiadczony nauczyciel,
nie zapomina o potencjalnym, chciatoby si¢ powiedzie¢ — przecigtnym czytelniku. To z mysla o
nim, czynigc krotkie wstepy, prowadzi go krok po kroku, wywod systematyczny uprzedza synte-
tycznym ujeciem gldwnego problemu (pytania) tak, ze czytajacy jest w stanie mie¢ pewien dystans
oraz zdobywaé si¢ na wlasny sad w omawianej aktualnie sprawie, np. wprowadzajac do czesci
pierwszej, w sposob bardzo wyrazny i mocny formutuje problem: czy na gruncie (w ramach) anali-
tycznej filozofii religii Bochenskiego mozliwe jest przedmiotowe i podmiotowe uzasadnienie reli-
gii? Twierdzac nastgpnie, ze ,,W perspektywie logiki jezyka religijnego pytanie o racje religii spro-
wadza si¢ [...] do pytania o racje wiary (w rozumieniu Bochenskiego — wiary w znaczeniu przed-
miotowym, czyli zdan oznajmujacych to, w co czlowiek religijny wierzy — dop. S. S.; por. s. 17,
41 n.)” (s. 35), ks. Moskal nie tylko wskazuje w jakiej perspektywie ,,pracuje” Bochenski, a zatem o

* J. Mirewicz, Stowa o Bogu i czlowieku, Londyn 1963, s. 6.
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co nalezy i warto go pyta¢ (autora bowiem wtedy dobrze rozumiemy, gdy wiemy, na jakie pytania
on sam udziela odpowiedzi, pod tym warunkiem mozemy tez z nim owocnie dyskutowac, dyskutu-
jac nad udzielonymi przez niego odpowiedziami; innymi stowy, bezcelowe byloby stawianie dane-
mu autorowi takich pytan, ktérych on sam nigdy sobie nie postawil. Osobng sprawa pozostaje po-
trzeba odpowiedzi na owe inne, nie postawione przez autora pytania, ewentualnie — zapytanie go, o
ile to mozliwe, o powod ich pominigcia, czy zastgpienia innymi!). ,,Sugeruje” rowniez odpowiedz.
Na gruncie analitycznej filozofii Bochenskiego niemozliwe jest ani przedmiotowe, ani podmiotowe
uzasadnienie religii (co do faktu oczywiscie). Wobec tak zarysowanej odpowiedzi, rodzi si¢ natu-
ralnie pytanie ,,dlaczego?”, ktore prowadzi czytelnika ku odpowiedziom (ku uzasadnieniom) zawar-
tym w kolejnych rozdziatach.

Zdaniem Moskala, w perspektywie logiki religii 0. Bochenskiego, pytanie o racje religii sprowa-
dza si¢ do pytania o uzasadnienie przyjecia jako prawdziwych zdan wiary w znaczeniu przedmioto-
wym. Zagadnienie uzasadnienia wiary to — z czym Moskal zgadza si¢ z Bochenskim — problem uza-
sadnienia metadogmatu. Ten za$, wedlug Bochenskiego, bywa uzasadniany na mocy: 1) ludzkiego
autorytetu, 2) doswiadczenia Boga, 3) hipotezy religijnej. Zdaniem Moskala, zadne z proponowanych
uzasadnien nie jest wlasciwe (zob. cz¢$¢ 1, rozdz. I1I). Dlaczego? Dlatego, ze ,,Ludzki autorytet nie jest
racja wiary; nie stanowi uzasadnienia prawdziwosci metadogmatu. Moze stanowi¢ jedynie jedna z racji
wiarygodno$ci objawienia, racji pozwalajacych rozpoznaé boskie pochodzenie odno$nych zdan
przedmiotowych” (s. 109). Zagadnieniu uzasadniania bezposredniego na podstawie do§wiadczenia
religijnego (w tym — do$§wiadczenia mistycznego), ks. Moskal poswieci wiele porzadkujacej t¢ skom-
plikowana materi¢ uwagi, sprowokowany powyzsza sugestia o. Bochenskiego, w drugiej czg¢éci swojej
rozprawy (s. 131-167), podejmujac jedno z kluczowych zagadnien w interpretacji i przedmiotowego
uzasadnienia religii, mianowicie — zagadnienie pozapodmiotowego istnienia Boga i stusznie umieszcza
te problematyke w wspomnianej przed chwilg perspektywie. W $wietle przeprowadzonych analiz
dotyczacych doswiadczenia religijnego, ks. Moskal twierdzi, iz mistyk nie dysponuje bezposrednim
doswiadczeniem Boga (por. s. 109). Przeprowadzona krytyka (s. 109-116, zwt. s. 111-112) teorii
hipotezy religijnej niedwuznacznie wykazuje, iz Bochenski subiektywizuje racje¢ wiary, dopuszcza w
konsekwencji do glosu postawe selektywna i zyczeniows (por. s. 113).

Dlaczego na gruncie analitycznej filozofii Bochenskiego niemozliwe jest ani przedmiotowe,
ani podmiotowe uzasadnienie religii? — sproblematyzujmy przynajmniej czg$ciowo uzasadnienie
tezy, dane przez ks. Moskala. Bochenski, probujac okaza¢ sensowno$¢ uzywanych nazw i wypo-
wiadanych zdan, sprawdzajac ich zasadno$¢ (uzasadnienie) (por. s. 38), usprawiedliwia ich przed-
miotowo$¢ w sensie kantowskim, jako wyznaczong regutami logiki (,,Granice logiki sa granicami
naszego $wiata [poza logika jest tylko nonsens].” — shusznie rekonstruuje stanowisko o. Bochen-
skiego, s. 38), ponickad zatem systemowo nie jest w stanie mowi¢ albo rezygnuje z innych powo-
déw z moéwienia o rzeczywistosci noumenalnej. Bochenski, jak znowu stusznie zauwaza ks. Mo-
skal, odchodzi od definicji religii, wreez twierdzi, ze nie ma czego$ takiego, jak religia w ogodle (s.
39). Trzeba przyzna¢ stynnemu Dominikanowi racje¢, podobnie jak nie mozna mu jej odmowié, gdy
mowi o wielu réznych zjawiskach oznaczanych nazwa ,religia”, co skrzgtnie odnotowuje autor
omawianej rozprawy (s. 39 nn.). Uchodzi jednak uwadze ks. Moskala jeszcze inna racja, dla ktorej
Bochenski odchodzi od dociekania istoty religii (i w konsekwencji — definicji religii). Wydaje sig,
ze dochodzi tu takze do glosu dawna sympatia (formacja) filozoficzna. Owe inne powody — fak-
tyczna ztozono$¢ faktu religii, czynigca trudnym, czy wrgez problematycznym definicje religii (zob.
np. polemike P. Moskala z A. Bronkiem, s. 122—-124), jest racze] sprzyjajaca (realistyczna) okolicz-
noscia, aby do$¢ tatwo (zbyt tatwo) odpusci¢ determinacje istotnego faktu religii i jego wyjasnienie.

Pewne wyzwanie teoretyczne stanowi Bochernskiego teoria hipotezy religijnej oraz inspirujaca
do dalszych rozwazan krytyczna interpretacja tejze teorii, przedtozona przez autora monografii. T¢
spraweg warto osobno szczegdtowiej omowic. Dyskusji osobnej wymaga takze zagadnienie autoryte-
tu ludzkiego jako racji uzasadniajacej (doktadniej wspotkonstytuujacej) akt wiary (jako racji do i dla
zycia). Bytaby to jednak polemika z samym Bochenskim.
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Odchodzac od pytan dotyczacych natury religii na rzecz pytan, jak ludzie sa religijni i jak je-
zykowo daja temu wyraz, Bochenski na gruncie proponowanej przez siebie analitycznej filozofii
religii, jak stusznie konkluduje ks. Moskal (s. 223 nn.), gubi podstawowy aspekt religii na rzecz
aspektu wtornego — aspektu jezykowego.

Samo zaktadanie swoistej odpowiedniosci (intencjonalnosci) migdzy jezykiem (wypowiedziami)
a rzeczywisto$cia, zwalniajace rzekomo z badania rzeczywistosci 1 usprawiedliwiajace zajmowanie si¢
samymi jezykowymi wypowiedziami (tudziez zaposredniczonym jezykowo (bo danym wytacznie jako
korelat mowy) przedmiotem wiary), jako wystarczajace do poznania religii, jest sporym nieporozu-
mieniem. Twierdzenie, iz cala rzeczywisto$¢ religii staje si¢ nam poznawczo dostgpna w przezyciu
(albo — doswiadczeniu, sprowadzajacemu w istocie §wiat do naszego swiata), ktore jest artykutowane
w mowie (jezyku), i troska o poprawnos$¢, zasadno$¢ owego jezyka (Bochenskiego logika religii)
otwiera nam drogg do dociekan filozoficznych nad religia (do analitycznej filozofii religii).

Umozliwiajac nam wglad w dwa style filozofowania i namyst nad nimi, osiagnat kilka waz-
nych rezultatow:

1. Dzi¢ki klasycznej metodzie per opposita cognoscitur nie tylko lepiej uwydatnit shuzebny
charakter systemu filozoficznego wobec myslenia filozoficznego (por. Fides et ratio, 4), lecz mogt
dokona¢ oceny przydatnosci teoretycznej systemu filozoficznego ze wzgledu na warto$¢ mocy
eksplanacyjnej danego systemu do ugruntowania wymogu ostatecznego i catosciowego sensu, jaki
charakteryzuje poziom istnienia osoby (por. Fides et ratio, 25-27; 81). W tej perspektywie wazne sg
stwierdzenia dotyczace mozliwosci rozumowego poznania istnienia Boga.

2. Zwroécit uwage na doniosty dla kultury duchowej (religijnej) cztowieka i jego rozwoju oso-
bowego sposob filozofowania (metafizykalne podejscie przedmiotowe), ktory niestusznie bywat na
rbézne sposoby pomniejszany i deprecjonowany, m.in. takze przez filozofow analitycznych.

3. Rozwazania autora w zakresie do§wiadczenia religijnego w sposob istotny koryguja pewne
tendencje wspotczesne w rozumieniu tego nader skomplikowanego zagadnienia. Jest to wazny glos
porzadkujacy te problematyke.

4. Konsekwentnie przedmiotowy sposob filozofowania, zwlaszcza w zakresie poszukiwania
racji religii, nie tylko pozwala unikng¢ niebezpiecznej psychologizacji i subiektywizacji wiary (por.
Posynodalng adhortacj¢ apostolska Jana Pawta 11 Pastores dabo vobis, 7), lecz otwiera perspektywe
autentycznie personalistycznego spojrzenia na wiare i religig.

W zakonczeniu niniejszej recenzji pragne podkresli¢ niezwykle staranny, wrecz wzorcowy od
strony edytorskiej przyktad wydania rozprawy habilitacyjnej. Praca zawiera po spisie tresci w jezy-
ku polskim, spis w jezyku angielskim; w podobny sposob zadbano o wstgp polski i towarzyszacy
mu angielski. Po bibliografii zamieszczono indeks nazwisk. Monografia prezentuje si¢ Swietnie od
strony estetyki. Rodzi si¢ jednak pytanie, dlaczego edycja edycji nie jest rowna, na przyktad redak-
cyjne opracowanie rozprawy M. Piechowiaka (omawianej w niniejszym tomie ,,Studiow”) zawiera
zywa paging, natomiast ks. P. Moskala — nie? Wydawcy — Towarzystwu Naukowemu KUL mimo
wszystko naleza si¢ stowa zashuzonego uznania.

ks. Stawomir Szczyrba

Tadeusz Biesaga SDB, Spor o norme moralnosci, Wydawnictwo Naukowe
Papieskiej Akademii Teologicznej, Krakow 1998, ss. 327.

Na zakonczenie obchodéw 20-lecia powstania ,,Solidarnosci”, z inicjatywy gdanskiego ordyna-
riusza arcybiskupa Tadeusza Goclowskiego, grupa zaproszonych, spolecznie uznanych autorytetow
przyjeta i podpisata w Dworze Artusa Karte Powinnosci Czlowieka, z my$la przestania jej do najwaz-
niejszych instytucji miedzynarodowych m.in. ONZ, Unii Europejskiej i Migdzynarodowego Trybunatu
Praw Cztowieka. W Preambule dokumentu czytamy m.in.: ,,Osoba ludzka, niezaleznie od wieku, pici
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rasy i wyznania, jest podmiotem zaréwno praw, jak i powinnosci. Niezbywalne prawa kazdego czlo-
wieka domagaja si¢ ich respektowania przez innych ludzi. Naklada to na nas okre$lone zobowiazania i
odpowiedzialno$¢ za losy $wiata. Powinnosci sformutowane jako kodeks etyczny, wspdlny dla catej
spotecznosci globu, nie przymuszajg zadnego cztowieka do ich wypelniania, lecz sa impulsem moral-
nym odwolujacym si¢ do poczucia solidarnosci ze wszystkim, co wspottworzy dobro tego $wiata.
Solidarno$¢ jest postawa fundamentalng w tworzeniu lepszego fadu na ziemi [...]"".

Powinnosci maja swoje podstawy w naturalnych uprawnieniach cztowieka, te za§ swdj funda-
ment ontyczny maja w godnosci osobowej cztowieka. Kodeks ,rzeczy naleznych czlowiekowi”,
a przez to powinnych (od siebie dla siebie i od innych dla siebie i dla innych) — jako wyraz lex natura-
lis — zawsze interesowat etykow i filozofow prawa?. Od zawsze niemal probowano go ustalic, dyskutu-
jac nad kryteriami, wedle ktorych cztowiek co$ powinien. Istotne okazywato si¢ wtedy pytanie o kryte-
ria albo po prostu o norm¢ moralnosci. W kontekscie za$ pytania o normg¢ moralnosci podejmowano z
kolei pytanie inne — o do$wiadczenie powinnosci moralnej, a w zwigzku z tym — pytanie o ostateczne
podstawy moralnosci. To od odpowiedzi na pytanie 0 norm¢ moralnosci uzalezniano odpowiedz na
pytanie kolejne, mianowicie o mozliwo$¢ wyznaczenia zespotu norm moralnych ogdlnie waznych,
koniecznie o charakterze treSciowym, ktore moglyby stanowi¢ punkt odniesienia ,,wspolny dla catej
spotecznosci globu”. Choé¢ one pozostang zakryte dla szerokiego ogéhu, mozna zasadnie przypuszczac,
ze w tak powaznej kwestii nie obeszto si¢ bez powaznych debat i teoretycznych sporow.

Rozprawa Spor o norme moralnosci, jej autor — Tadeusz Biesaga, wpisuje si¢ tworczo w zary-
sowang wyzej debatg, wnoszac w nig swoj porzadkujaco-precyzujacy wktad. Tadeusz Biesaga,
salezjanin (ur. 1950 r.) jest absolwentem Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Sale-
zjanskiego w Krakowie i Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Doktoryzowat si¢ w 1984 r. na
podstawie pracy Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-ontologiczne podstawy etyki (wyda-
nej nastgpnie drukiem przez Towarzystwo Naukowe KUL w 1989 r.). W latach 1988-1996 byt
zatrudniony jako adiunkt w Katedrze Etyki Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie (dzis:
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego). Oprocz wykladow w Wyzszym Seminarium Du-
chownym Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie (nieprzerwanie od 1980 r.), prowadzi réwnole-
gle (na stanowisku adiunkta) zajecia dydaktyczne na Wydziale Filozofii Papieskiej Akademii Teo-
logicznej (od 1996). Jest takze autorem Zarysu metaetyki (Krakéw 1996) oraz licznych artykutow w
salezjanskim ,,Seminare” i ,,Analecta Cracoviensia”. Od lat zajmuje si¢ podstawami etyki, gtdéwnie
w fenomenologii, tomizmie oraz filozofii analitycznej. Interesuje si¢: dalszym rozwojem etyki per-
sonalistycznej zainspirowanej przez K. Wojtyle, krytyka ateistycznego i chrzescijanskiego liberali-
zmu, problemami z zakresu etyki osobowej i spoteczne;.

Monografia Spor o normeg moralnosci jest rozprawg habilitacyjng. Biesaga podejmuje si¢ w
niej rekonstrukeji krytyki eudajmonistycznej interpretacji moralnoéci. Innymi stowy, stawia sobie za
cel rekonstrukcje nurtu antyeudajmonistycznego w etyce kolejnych rzecznikow personalizmu szero-
ko rozumianego (ze szczegdlnym uwzglgdnieniem antyeudajmonistycznych tendencji wsrod etykow
nurtu arystotelesowsko-tomistycznego) i krytyke owego antyeudajmonizmu (s. 12). Wérdd rzeczni-
kow personalizmu uwzglednia tak réznych myslicieli, jak prekursoréw wspotczesnego personali-
zmu (i antyeudajmonizmu): I. Kanta, M. Schelera, D. von Hildebranda czy wspolczesnych tworcow
etyki personalistycznej (autor6w nawigzujacych tworczo do propozycji K. Wojtyly, w szczegdlnosci
za§ T. Stycznia i A. Szostka). Autor, stawiajac sobie za zadanie uwazne przesledzenie dyskusji w
sprawie normy moralno$ci, prowadzonej przez etykow tomistycznych, usituje znalez¢ odpowiedz na
pytanie: Czy przez radykalny antyeudajmonizm nie naruszono w nieuprawniony sposob istotnego
zwiazku moralnosci z natura osoby ludzkiej, z dobrem wtasnym osoby? Czy pochopnie nie wyklu-
czono, istotnej w etyce klasycznej, teleologicznej interpretacji tej moralnosei (s. 13)? W ten sposob

! Cyt. za ,,Tygodnik Powszechny”, 2000, nr 37.
? Zob. wazna monografi¢ M. Piechowiaka, Filozofia praw czlowieka. Prawa czlowieka w $wietle ich mie-
dzynarodowej ochrony, TN KUL, Lublin 1999.
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T. Biesaga pragnie ocali¢ eudajmonistyczny rys etyki autentycznie personalistycznej. W realizacji
tego celu widzi, za K. Wojtyla, mozliwos$¢ (wrgez — potrzebg) wzajemnego ubogacania si¢ filozofii
podmiotu (filozofii $wiadomosci) i filozofii przedmiotowej (filozofii bytu).

Monografia Spor o norme moralnosci zostata skomponowana z czterech dobrze uzupetniaja-
cych si¢ rozdzialow: 1) Deontologizm a eudajmonizm (s. 15-60), 2) Aksjologizm a deontonomizm i
eudajmonizm (s. 61-127), 3) Eudajmonizm a norma moralnosci (s. 127-219), 4) Personalizm a
norma moralnosci (s. 221-294), podzielonych na dalsze paragrafy i punkty. Kazdy z rozdziatow
prezentuje kolejna fazg sporu o norm¢ moralnosci.

Rozdziat pierwszy, poczatek, genezg deontologizmu w etyce wspolczesnej. Jego pierwszym ucie-
lesnieniem byta etyka obowigzku I. Kanta. Ona takze zapoczatkowata swoiste uprzedzenie eudajmono-
logiczne. Idac sladem rekonstrukcji etycznej mysli filozofa z Krolewca, dokonanej przez Biesagg,
odnosimy wrazenie, iz I. Kanta w istocie trapita sytuacja, w jakiej znalazl si¢ cztowiek wspotczesny
filozofowi, w jakiej znalazt si¢ rowniez — z powodu cztowicka — §wiat. Swiat jawit si¢ autorowi Kryty-
ki praktycznego rozumu jako pozbawiony sensu. Czlowiek bowiem pociagany i zniewalany sktonno-
$ciami — ostatecznie iluzjami, przybierajacymi jedynie ksztatt dobra, utracit mozliwo$¢ rozpoznawania
Sensu. Cztowiek kantowski nie mogt juz wierzy¢ sobie (doktadniej: to sam Kant nie dowierzat czto-
wiekowi), zwlaszcza swojej (ludzkiej) zmystowej naturze (s. 40-49). Kant stat si¢ pierwszym z ,,mi-
strzow podejrzen” wobec natury ludzkiej (rzec by mozna — paradoksalne, gdyz — z drugiej strony — byt
takze jej obroncag i promotorem). Stat si¢ inspiratorem podejrzliwos$ci wobec zmystowej natury ludz-
kiej oraz mundus sensibilis 1 zarazem, bedac rownoczesnie orgdownikiem wizji wychowawczej, cal-
kowicie wytaczajacej wptyw sktonnosci (s. 42), obronca godnosci nadzmystowej natury ludzkiej. Ta w
sumie koncepcja dwoch $wiatow (zob. s. 27; por. s. 217; 218-219), powiedzmy to raz jeszcze, byla
wynikiem pelnego podejrzliwosci dystansu wobec mundus sensibilis, ktory niebawem zostal przez
Kanta konsekwentnie rozciggnigty na dziedzing do§wiadczenia zmystowego oraz zbiegt si¢ z absoluty-
zacja mundus intelligibilis (por. s. 215 nn.). Swiat rzeczywistosci zmystowej (zmystowo spostrzegane;j,
podobnie jak zmystowo przezywanej), zostal pozbawiony inteligibilnosci’. Zrédtem inteligibilnosci
staly si¢ aprioryczne kategorie (pojgcia) czystego intelektu (Verstand) i idee czystego rozumu (Ver-
nunff) (s. 16), w ktore zostat wyposazony nie tyle cztowiek rzeczywisty, ile raczej idealna istota (iiber-
sinnliches Wesen — s. 41). To ona powinna objawiac si¢ w cztowieku. Takg nadziemska, nadzmystowsa
istota winien ostatecznie okazywac si¢ czlowiek.

Idea nadzmystowej istoty zostata skonstruowana w swoisty, dwuetapowy sposob. Z jednej
strony (negatywny etap), istota czlowieka zostata odcielesniona (oczyszczona jakby ze swej gorszej
czescei), a w konsekwencji — przeciwstawiona, strukturalnie wyposazonej we wspomniane wyzej
kategorie i idee (etap pozytywnej konstrukcji), owej lepszej czastce istoty (zob. s. 214 nn.). Tak tez
skonstruowana istota stata si¢ idealem cztowieka, na ktorego podobienstwo i wzdr cztowiek winien
postepowac?.

Kant ,,obawiat si¢”” nieobliczalnosci cztowieka, zdanego na swoja zmystowa nature (sktonnosci). W
proponowanym przez siebie ujgciu moralnosci, nolens volens, kreslit droge samozbawienia cztowieka 1
zbawienia $§wiata przez czlowieka. Kreslit pewna wizj¢ poprawienia wizerunku $wiata. Otwierat takze
droge-perspektywe ,.$wigtosci bez Boga”, gdy rozwijat temat ,.$wietej woli” (s. 36; 42—53). Bronigc sig¢
bowiem przed jednoznacznym zdeprecjonowaniem zmystowej natury cztowieka (choéby w swej pozniej-
szej od Uzasadnienie metafizyki moralnosci i Krytyki praktycznego rozumu pracy Uber das radikale Bose
in der menschlichen Natur z 1792 r.), Kant przypisywat uleganie zlu rozumowi i woli (zto jawito si¢

3 Bylo to w gruncie rzeczy konsekwencja wspomnianej wyzej nieufnosci i podejrzliwosci wobec zmystow
—zob. s. 215-216.

4 Kant czyni zatozenie, ze owa nadzmystowa istota jest wspolnym modelem — wzorem — normg ontologiczng
jestestw rozumnych, jest swoistym constans jestestw rozumnych albo — méwiac dosadniej — ,,prawdziwg istota
(naturg)” — w miejsce natury pojetej empirystycznie (s. 28 nn.), czyli — z tego powodu — zmiennej i nieobliczalne;.
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zatem glebiej w czlowieku, w cztowieku jako noumenie, w jego rozumnosci, wolno$ci, w wyborze ztej
maksymy jako konsekwencji nie przeciwstawiania si¢ sktfonnosciom — zob. s. 53 nn.).

W autonomii czlowieka Kant widzial pozytywny przejaw owej iibersinnliches Wesen
(s. 38 nn., 49). Chciatoby si¢ powiedzie¢, iz skoro cztowiek raz wkroczyt na drogg¢ autonomii, za-
kosztowat jej smaku, niechze — zdaniem Kanta — kroczy ta droga konsekwentnie do konca (ale —
sprostujmy za T. Biesaga — droga autentycznie rozumianej autonomii). Biesaga stusznie zauwaza, ze
L. Kant uczynit olbrzymi wktad dla uzgodnienia ze soba wolnosci i moralnosci. Podkreslanie roli
rozumu czy wolnosci w konstytuowaniu si¢ moralnosci nie byto czym$ nowym. Nowoscig byto
zaproponowanie takiej koncepcji moralnosci, ktora nie naruszataby przyjetej przez Kanta »absolut-
nej« autonomii podmiotu, autonomii rozumu praktycznego, czy autonomii woli” (s. 40). Shuszne
uznanie autonomii jako istotnego atrybutu osoby nie przesadza bowiem sprawy pojmowania samej
autonomii (por. s. 48—49; zob. tez s. 249 nn.). Do$¢ wysublimowana filozofia podmiotu jest wigc
ostatecznie, w przypadku propozycji Kanta, podstawa ksztattowania porzadku moralnego i ,,odpo-
wiedzialnej” za ten porzadek teorii moralno$ci. Uraz antyeudajmonistyczny, chociaz poddany ko-
rekcie (przez eudajmonizm postulatywny — s. 56-60), zostat jednak przez Kanta przekazany w
spadku refleksji filozoficzno-moralnej. Autor Sporu o norme moralnosci interesujaco pokazuje
zabiegi filozofa z Krélewca, aby uchroni¢ czynienie dobra od zarzutu interesownosci i egoizmu. W
ten sposob, rekonstruujac Kanta autokorekte zupelnego antyeudajmonizmu, obiter, zarysowuje
wiasne przekonanie nie tylko o niemozliwosci, lecz wregez szkodliwosci fobii antyeudajmonistycz-
nej. Jest to argument sklaniajacy autora do podjecia dalszych badan i kolejnych krokéw. Eudajmo-
nizm postulatywny Kanta jest, w opinii Biesagi, sui generis potwierdzeniem tego, ze nie mozna
lekcewazy¢ ludzkiego dazenia do szczg$cia. Etyka, ktora lekcewazylaby to pragnienie, ulegataby
szybkiej dewaluacji (moralizm). Moralnoé¢ z przystowiowo ,,zacisnietymi zebami” nie jest moral-
noscig pociagajaca cztowieka, cho¢ wiadomo, Ze nie o nazbyt ,,tanie” pociaganie tu w ogdle chodzi.

Rozdzial drugi, prezentujacy wktad M. Schelera i D. von Hildebranda w przezwyci¢zenie kan-
towskiego formalizmu i nieodlacznego oden idealizmu, jest frapujaca rekonstrukcja procesow, drog
myslenia zmierzajacych do oparcia dociekan nad kryterium moralno$ci na bardziej obiektywnym,
przedmiotowym fundamencie. Krytyka pogladow Kanta, przeprowadzona przez Schelera, zaowo-
cowala ,aksjologizmem” — jak trafnie dorzuca nowy ,,-izm” do istniejacych ,,-izmoéw” Biesaga,
dajac w ten sposéb do zrozumienia, ze kolejny uczestnik sporu nie zamknie otwartej debaty. Aksjo-
logizm stat si¢ mozliwy dzigki poszerzeniu zbyt waskiej koncepcji doswiadczenia, jaka postugiwali
si¢ empirysci brytyjscy, z ktérymi w polemice, o czym nalezy pamigtaé, Kant ksztattowatl wlasne
stanowisko. Scheler, jak stusznie zauwaza Biesaga, wychodzac od stwierdzenia Husserla, ze tyle
jest rodzajow doswiadczenia, ile jest przedmiotow danych w tym doswiadczeniu, rozszerzyt jego
zakres. W doswiadczeniu ujawniajg si¢ rowniez wartosci. Takze fenomenowi danemu w do$wiad-
czeniu, przyznat wigkszg samodzielno$¢ w stosunku do podmiotu i jego form poznawczych, niz to
byto w aprioryzmie Kanta. Rozszerzyt on aprioryzm Kanta, oparty o uprzednie wobec doswiadcze-
nia formy, kategorie intelektu, o aprioryzm poznawanego przedmiotu, czyli jego tres¢ (s. 62). Osta-
tecznie poznanie, w ujgciu Schelera, okaze si¢ czym$ bardziej receptywnym niz w ujgciu Kanta.
Intuicyjny wglad bedzie dotyczyt ,,materii” przedmiotu i wystepujacej w niej istotowych zwigzkow
(apriori materialne). Przedmiotem bowiem filozofii stanie si¢ apriorycznie uchwycona (w bezpo-
srednim, ejdetycznym ogladzie) istota. To ona umozliwia zdobycie wiedzy pewnej, ogdlnej i ko-
niecznej (s. 63). Stusznie T. Biesaga zauwaza, ze Schelerowskie zabiegi, idace droga zastapienia
redukcji transcendentalnej Husserla — redukcja ejdetyczna, zapoczatkowaly rozwdj bardziej reali-
stycznego nurtu fenomenologii (s. 63). Efektem tych waznych poczynan byto zblizenie si¢ do empi-
ryzmu (dzieki przyznaniu doswiadczeniu wigkszej roli poznawczej) i jednoczesne przekroczenie

* Moralno$¢ z zaci$nigtymi zebami bytaby przejawem jakiejs ,,zadzy wtadzy”, ktora — jak pisze B. Micifiski
w Portrecie Kanta — ,chcialaby regulowa¢ obroty cial niebieskich i wykresla¢ linie lotu jaskotkom”. Cyt. za:
G. Herling-Grudzinski, Ugolone z Todi. Nekrolog Filozofa, w: Wieza i inne opowiadania, Poznan 1988, s. 202.



380 RECENZIE

empiryzmu (poszerzone bowiem rozumienie do§wiadczenia oprocz faktow obejmowalo istote rze-
czy), ktore okazalo si¢ istotne na otwarcie si¢ na poczynania Schelera klasycznej tradycji metafi-
zycznej reprezentowanej przez K. Wojtyte. Stanowisko epistemologiczne Schelera jest bowiem
przyktadem zbliZenia tego, co empiryczne i aprioryczne (s. 64).

Twoérczym kontynuatorem stanowiska M. Schelera w stosunku do koncepcji etyki I. Kanta
okazat si¢ D. von Hildebrand, twierdzac, ze u podstaw moralnosci stoi nie obowiazek, ale poznanie
wartosci. Warto$¢ jest dla Hildebranda pra-fenomenem, pra-dana, ktora ujawnia si¢ w intuicyjnym
akcie poznania (s. 67 nn.). W udzieleniu odpowiedzi na warto$é¢ (powinnos¢ ogélna)®, oprocz meta-
fizycznej wartosci (utwierdzeniu metafizycznej harmonii, lub w przypadku antywarto$ci — dyshar-
monii), ujawniaja si¢ takze wartosci personalne, wsrod nich: moralne, intelektualne i inne. Krotko
mowigc, w odpowiedzi na coraz wyzszej rangi wartosci, a takimi sa warto$ci moralne (sa one specy-
ficznym tchnieniem Boga — s. 84) rozstrzyga si¢ moralna wielko$¢ — spetnienie (i $wigtos¢) czto-
wieka oraz oddawana jest cze$¢ i uwielbienie Bogu. Owa odpowiedz na warto$¢ jest podstawa au-
tentycznego sktaniania si¢ do dobra (por. s. 87).

Hildebrand zdradzat takze nieufno$¢ wobec naturalnych sktonnosci (natury zmystowej) cztowie-
ka (s. 88-99). Wprowadzajac kategori¢ ,,obicktywnego dobra dla osoby”, dobra zakorzenionego, z
jednej strony, w istocie osoby, z drugiej strony za$§ — w istocie przedmiotu warto§ciowego, Hildebrand
poszedt nie tylko dalej niz Scheler w odkryciu ,,dobr” u podstaw moralnosci, lecz rowniez zmniejszyt
W sposob znaczacy dychotomi¢: wartos¢ — dobro. Kategoria ,,obiektywnego dobra dla osoby” nie
wyklucza, lecz wregez obliguje do dazenia i do posiadania dobr dla wtasnej osoby. Stuszne konkluduje
Biesaga: ,,Podjeta przez niego [tj. przez Hildebranda — S.S.] krytyka etyki indyferentnej wzgledem
wilasnego dobra, wlasnego szczgscia (beatitudo, visio beatifica) zbliza go do rozstrzygnieé w tym
wzgledzie w etyce Arystotelesa czy §w. Tomasza” (s. 99). Ostateczne wnioski, do jakich dochodzi
Hildebrand, zwlaszcza w swojej pracy Das Wesen der Liebe, sa wymowne. Hildebrand, krytykujac
etyke odwotujaca si¢ jedynie do immanentnych dazen cztowieka, przeciwstawia jej etyke transcenden-
¢ji w kierunku wartosci samej w sobie (por. s. 122). Etyce realizowania, urzeczywistniania warto$cio-
Wwego stanu rzeczy rzuca swoiste wyzwanie w postaci etyki samoporzucenia siebie, oddania si¢ sprawie
warto$ci moralnie doniostej (mitosci Boga, dla sprawy wlasnego zbawienia). Tu bowiem, ,,Najwyzsza
obiektywno$¢ zderza si¢ [...] we mnie z najwyzsza subiektywnoscig. [...] ujawnia si¢ najbardziej dra-
matyczne wydarzenie mojego zycia” (s. 123). Hildebrand (a za nim réwniez Biesaga) postrzega w
takim samooddaniu osoby szczyt mozliwosci i ekspresji osoby jako osoby.

Mysle, ze pewng istotng pomoc w rozwigzaniu zagadnienia istoty mitosci, a zarazem potwier-
dzenie tego, ze intuicje Hildebranda podazatly w kierunku waznym, byloby rozwazenie nowego
transcendentale — transcendentale mitosci’. Chodzitoby o rozumienie bytu jako ,,udzielalnego”
kazdy byt (a w szczegdlnosci byt osobowy) dazy nie tylko do czegos, co jest jego dobrem, ale takze
do udzielenia, o ile to mozliwe, wlasnego dobra innym. Kazdy byt jako zaktualizowany i w tym
sensie doskonaly ujawnia dwie wlasciwosci — dobro i1 mito$¢. Doskonatos¢ bytu jest zar6wno pod-
stawg bycia pozadanym, bycia dobrem — celem, jak i podstawa udzielania doskonatoéci, a zatem
bycia miloécia. To, co Hildebrand w swoisty sposob przeciwstawia sobie, moze zosta¢ ukazane jako
dwie strony wzajemnie uzupelniajace si¢. Dychotomia warto$¢ — dobro moze zostaé przezwycigzo-
na, etyka za$ znalez¢ bytowe uprawomocnienie.

Trzeci rozdziat rozprawy prezentuje koncepcje etyki ufundowanej w filozofii bytu. Najpierw
Biesaga rozwaza problematyke etyki dobra-celu §w. Tomasza. Rekonstruuje etyke Tomasza, idac

® Wartosci funduja powinno$¢ ogolng — das allgemeine Sollen, das Seinssollen, ktéra przynalezy do istoty
wartosci — zob. s 78-79; powinnos$¢ ogdlna jest wyrazem metafizycznej harmonii — metafizycznego porzadku —
zob. s. 80-81.

7 Hildebrand podazat w kierunku rozwigzan $w. Tomasza. Ten jednak nie rozstrzygnat jednoznacznie
sprawy nowego transcendentale. To wazne dopowiedzenie przynosi m.in. monografia M. Piechowiaka, dz. cyt.,
s. 328-341.
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sladami jego komentatorow, §ladami interpretacji tomistow (M. Wittmana, O. Lottina, J. Leclercqa,
M.A. Krapca, T. Slipki, B. Bujo, A.D. Sertillangesa, J. Piepera, H. Jurosa, T. Stycznia, J. Messnera,
V. Cathreina, M. Rohnheimera, A. Szostka, W. Kluxena, L. Taparelliego, F. W. Bednarskiego,
S. Pinckaersa, by wymieni¢ najczgsciej pojawiajace si¢ nazwiska i odwotania) anizeli zrodtowych
analiz. Jest w tym pewien zamysl. Implicite, odwotujac si¢ do Tomasza (czasami jest to bardzo
domyslne), prezentuje ,,losy” Tomaszowych propozycji i rozwigzan, bardziej lub mniej tworczych
nawigzan i kontynuacji. W ten sposob przygotowuje poniekad tto do ukazania tworczego wktadu K.
Wojtyly w etyke personalistyczng. Obszerne rozwazania, waznych dla problematyki rozumienia
normy ustalen w ramach etyki klasycznej nurtu arystotelesowsko-tomistycznego (s. 127-219), ks.
Biesaga zamyka znamiennym stwierdzeniem: ,,Mysliciele zarzucajacy etyce Tomaszowe]j egoizm,
interpretuja ten eudajmonizm psychologicznie, a nie jak Tomasz, ontologicznie. Jest to interpretacja
z pozycji nowozytnych nurtow, gdzie punktem wyjsécia sg psychiczne i $wiadome przezycia pod-
miotu” (s. 214), a nie — chciatoby si¢ dopowiedzie¢ — rzeczywiste relacje.

Rozdzial czwarty jest rekonstrukcja ksztaltowania si¢ ujecia personalistycznego, ktérego
rzecznikiem stal si¢ K. Wojtyla. Podobnie jak w poprzednich rozdziatach, autorowi nie chodzito
jedynie zreferowanie pogladow filozoficzno-moralnych obecnego papieza. Biesaga, zgodnie z tytu-
tem rozprawy, usitujac odstoni¢ droge dojscia Wojtyly do uznania normy personalistycznej, podno-
szacej godnos¢ osoby do rangi podstawowej zasady etycznej (por. s. 235), probowat wydoby¢ we-
wnetrzng logike tej drogi. W samym bowiem dochodzeniu do sformutowania i uznaniu normy per-
sonalistycznej jako normy moralno$ci, mozna, uwydatniajac jej logike, dostrzec istote i strony sporu
oraz odpowiadajagcy mu dramat zycia moralnego. Jego kontekstem jest cala rzeczywistos¢. To wo-
bec niej staje czlowiek. Na bazie przedmiotowego doswiadczenia rzeczywistosci jako ,,czegos”,
cztowiek doswiadcza przedmiotowo siebie jako ,kogo$”. Stusznie, za Wojtyla i etykami szkoty
lubelskiej (T. Styczniem, A. Rodzinskim i A. Szostkiem), Biesaga powiada, ze ,,to podstawowe
rozréznienie, w ktérym odkrywamy $wiat jako $wiat osob i rzeczy, nie pozwala traktowaé czlowie-
ka jako rzecz w$rdd innych rzeczy. W specyficznym do§wiadczeniu ujawnia si¢ nam osoba od stro-
ny wsobnej wartosci, czyli jej osobowej godno$ci. Dana nam jest ona wprost, bezposrednio, intui-
cyjnie. Nie jest ona przedmiotem dowodzenia, lecz jedynie pokazania. Mozemy si¢ odwota¢ do
swoistej oczywistosci i jg uznaé” (s. 235). Dopowiedziatbym, Zze wiasnie tu — w konsekwentnie
przeprowadzonym wyswietleniu (i zanalizowaniu) tego podstawowego dla antropologii i etyki do-
$wiadczenia, spoczywa ,tajemnica” personalizmu i personalistycznej etyki.

W $wietle powyzszych ustalen mozna by zrealizowa¢ to, o czym myslat juz w czasach lubel-
skich K. Wojtyla, gdy pisal: ,,Zagadnienie dobra etycznego jest wezsze od zagadnienia dobra w
ogoble. Etyka nie utozsamia si¢ z filozofig dobra, chociaz wyrasta w $cistej tacznosci z nig. Zagad-
nienie dobra w ogdle nalezy do metafizyki, taczy si¢ z problematyka bytu. Etyka za§ ma swoje
wlasne pytanie, ktore stanowi punkt wyjscia w jej dociekaniach: co to znaczy, ze cztowiek jest
dobry. [...] Mozna by nawet to pytanie sformutowa¢ nieco inaczej: co to znaczy, ze cztowiek bytuje
dobrze?”® U podstaw pytania: ,.co to znaczy, ze cztowiek bytuje dobrze?”, zdajq si¢ leze¢ inne pyta-
nia. To wtaénie ,,droga pytan”, jakie sobie w zwiazku z do$wiadczeniem egzystencjalnym stawia-
my’, czy wrecz winni$my postawié, mozna byloby podjaé kolejne zagadnienia rozdziatu czwartego
(zagadnienie prawa naturalnego i stawania sie osoby').

8 K. Wojtyta, Wykiady lubelskie, Lublin 1986, s. 172.

? Por. K. Wojtyla, Problem teorii moralnosci, w: W nurcie zagadnier: posoborowych, t. 3, pod red. bpa B. Bejze,
Warszawa 1969, s. 219 nn.

' Wiele istotnych z personalistycznego punktu widzenia dopowiedzen w interesujacych nas zagadnieniach
znalazlo si¢ w rozdziale drugim (Ku personalistycznemu ugruntowaniu praw czlowieka), czgsci 1l cytowanej juz
wyzej rozprawy M. Piechowiaka.
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Pewne uwagi krytyczne, polemiczne w stosunku do wlasnych uczniéw i wspotpracownikow,
niedwuznacznie wskazuja, ze propozycja K. Wojtyly'!, ktéra byla propozycija bardzo tworcza, i to
udanie zapoczatkowana, wymaga dalszej kontynuacji, nie zostala bowiem jeszcze doprowadzona do
konca. To potwierdza Biesaga.

Nalezy zgodzi¢ si¢ z omawianym autorem, ze w rozprawie nie chodzi mu (myslg, ze nie znie-
ksztalcam ogolnej wymowy jego krytycznej rekonstrukcji nurtu podmiotowego i wskazywanych
przezen, wraz z zaletami, mankamentéw tego podejscia) o prosta kontynuacje projektu refleksji
filozoficzno-moralnej, zapoczatkowanej w etyce przez I. Kanta, cho¢by odzywat 6w projekt w
ciagle nowych, krytycznych odstonach'?, ani o rownie prosta aplikacje klasycznych (tradycyjnych)
ujec¢ filozofii bytu do nowo pojawiajacych si¢ zagadnien i wyzwan. Ciagle prowokujace i otwarte
jest pytanie, na czym polega¢ miataby udana synteza dwoch perspektyw: filozofii przedmiotowej
(filozofii bytu) i filozofii podmiotowej (filozofii §wiadomosci)? Wydaje sig, iz istnieje potrzeba
znalezienia takiego punktu spojrzenia (wskazania na takie doswiadczenie), ktore pozwalatoby roz-
wija¢ obydwie perspektywy rownocze$nie. Wygrywanie jednej perspektywy kosztem drugiej, jak to
si¢ dotad odbywalo, prowadzito do réznorodnych redukcjonizméw i ujeé czastkowych. Owocowato
tez nierzadko jaka$ postacig niebezpiecznej ideologii. Wazng wskazéwke pozostawit K. Wojtyta:
wysilek ten musi wyrasta¢ z dwoch przekonan. Mianowicie, z przekonania o shusznosci wyprowa-
dzania wiedzy z do§wiadczenia — z jednej strony, z drugiej strony za$ — z przekonania o stusznosci
postawy realistycznej w poznaniu (por. s. 221). Poszukujac wspomnianego wyzej punktu spojrzenia
(do$wiadczenia), Wojtyta, cenigcy systematyczne poznanie (i systemy myslowe), probowat jednak
,,wymknaé si¢” systemowi, ktory — uznany a priori — krgpowatby poznanie i myslenie'>.

Sprawa, o ktorej traktuje rozprawa ks. Tadeusza Biesagi, jest teoretycznie pasjonujaca. Jest to
tez interesujacy wykltad godny polecenia nie tylko studentom filozofii, zwlaszcza etyki (studiuja-
cych rozwoj koncepcji etycznych). Wystarczy zauwazy¢, iz propozycja 1. Kanta, o ktorej wyzej si¢
wypowiedziatlem, doczekata si¢ wnikliwej krytyki ze strony M. Schelera. W nie mniej wnikliwy i
krytyczny sposob propozycje Schelera ocenit K. Wojtyta w swojej rozprawie habilitacyjnej z 1953 r.
(Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijanskiej przy zatozeniach systemu Maxa Schelera,
Lublin 1959) i w wyktadach monograficznych na KUL-u (Wykiady lubelskie). Nie znaczy, iz prze-
prowadzil t¢ krytyke z pozycji systemu tzw. etyki klasycznej, identyfikowanej z nurtem arystotele-
sowsko-tomistycznym, powszechnie kojarzonym z okresleniem ,,etyka chrzescijanska”. Cho¢ osta-
teczny werdykt K. Wojtyly o mozliwosci zbudowania etyki chrze$cijanskiej przy zatozeniach sys-
temu M. Schelera brzmial nieprzychylnie dla tego ostatniego, to jednak przed czytelnikami rozpra-
wy K. Wojtyty otworzyty nowe horyzonty rozumienia etyki chrzescijanskie;j.

Okreslenie ,,etyka chrzeécijanska” budzi pewne emocje. Zresztg budzito je juz wezesniej, cze-
go wyrazem stala si¢ praca T. Stycznia SDS, Etyka niezalezna? (Lublin 1980), podejmujaca wazng
dyskusje z propozycja etyki ,,bez przymiotnika” zgloszonej przez polskich etykow (M. Ossowska,
T. Kotarbinski, T. Czezowski), w dobie trwajacego w Polsce powojennego uideologizowana etyki.
Trzeba powiedzieé, ze ta dyskusja w swoisty sposob naznaczyla i zdeterminowata styl refleksji
etycznej oraz kierunki prowadzonych badan w §rodowisku lubelskim.

Wspotczesne opory zwigzane z okresleniem ,.etyka chrzescijanska” sg innego rodzaju. Obok
powracajacych zarzutow (i obaw przed zarzutami) konfesjonalizacji refleksji moralnej, pojawiaja

' Propozycja K. Wojtyty byta — jak powiada Biesaga — ,,propozycja wyjscia z impasu, w jakim znalazly sie
wzgledem siebie filozofia $wiadomosci i filozofia bytu, z impasu idealizmu i realizmu, aprioryzmu i empiry-
zmu” (s. 221).

12 Kantyzm, w jakiej$ mierze, naznaczyt réwniez refleksje etyczng K. Wojtyly i jego uczniéw. Inaczej
zresztg by¢ nie mogto, gdy prowadzili oni dyskusj¢ z pogladami Kanta.

13 Por. Fides et ratio, 4.
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sic pewne roznice w merytorycznej ocenie zwiazkow filozofii z wiarg'®. Nie poszerzajac nazbyt
szeroko tego dodatkowego watku, skonstatujmy, na uzytek niniejszego oméwienia monografii ks.
Biesagi, problem: Wydarzenie Chrzescijanskie w istocie implikuje pewna etyke; monopol na wyar-
tykutowanie owej etyki niekoniecznie musi by¢ udziatem jednego systemu filozoficznego. Przede
wszystkim jasniejsze okazalo si¢ to, ze kazdy system filozoficzny (w tym takze tomistyczny) jest
stuzebny wobec implikowanej przez chrzescijanstwo tzw. etyki chrzescijanskiej. Owocem rozprawy
habilitacyjnej K. Wojtyly byto m.in. wykazanie, Ze istnieje pilna potrzeba studiow w zakresie etosu
chrzescijanskiego. Ten bowiem domaga sie ciagle glebszego ,,opracowania”.

T. Biesaga do badan w zakresie krytyki antyeudajmonizmu w nurcie etycznych dociekan nad
norma moralnosci jest znakomicie przygotowany. Jest wrgcz predysponowany, by takie zagadnienie
kompetentnie podjac. Nie mozemy bowiem nie pamig¢ta¢ o tym, Zze ma on za sobg wnikliwe studia
nad koncepcja etyki D. von Hildebranda. Ten ostatni, pami¢tajmy, podjat si¢ byt rowniez wyartyku-
towania etyki chrze$cijanskiej w swojej Christian Ethics (New York 1952).

Spor o norme moralnosci T. Biesagi jest takze znaczacym glosem w dtugo trwajacej dyskusji (czy
zakonczonej? — nalezy powatpiewac'®) nt. prawa cztowieka do szczeécia (por. s. 206; 243 nn.). Shyszac,
zwlaszcza w sytuacjach moralnie skomplikowanych, majace usprawiedliwiaé zajeta przez dziatajacego
postawe, stwierdzenie: ,,Przeciez od zycia tez mi si¢ co$ nalezy. Mam takze prawo do szczgscia!”, anty-
eudajmonista (i nieckoniecznie tylko on) staje przed powaznym dylematem. Czyz cztowiek nie ma prawa
do szczgscia? To przejmujace pytanie zdaje si¢, krytycznie oceniajac antyeudajmonizm, z powodzeniem
podejmowac rozprawa ks. Biesagi. Ten watek przydaje jego wysoce kompetentnym wywodom swoistego
dramatyzmu i czyni t¢ profesjonalng monografi¢ niezwykla lektura.

Na zakonczenie — kilka uwag krytycznych pod adresem Wydawnictwa Naukowego Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie. Od strony edytorskiej rozprawa nie prezentuje si¢ najlepie;.
Dotyczy to zardwno zaproponowanego formatu ksigzki (AS), jak i strony graficznej i adiustacji.
Wydaje si¢, ze byla ona przygotowywana do druku w do$¢ duzym pospiechu. Sporo do zyczenia
pozostawia bowiem adiustacja tekstu rozprawy (liczne literowki, mankamenty deklinacyjne), ktora
nie wystawia najlepszego $wiadectwa oficynie. Rozprawa nie zawiera takze spisu tresci w jezyku
obcym, ktéry w tego typu publikacjach jest obowigzujacym standardem. Zywa pagina i indeks,
chocby nazwisk (nie moéwiac juz o indeksie przedmiotowym), takze bytby pozadane. Warto by o
tym wszystkim pomysle¢ przy kolejnym wydaniu rozprawy, zwlaszcza ze nie byla ona powszechnie
dostepna w ksiggarniach, o ile w ogole byta dostepna poza Krakowem.

ks. Stawomir Szczyrba

René Coste, Les dimensions sociales de la foi. Pour une théologie sociale,
Les Editions du CERF, Paris 2000, ss. 555.

Wiosng roku 2000 ukazala si¢ kolejna, 32 juz, pozycja ksiazkowa wybitnego znawcy i przed-
stawiciela teologii spotecznej, ksigdza profesra René Coste’a z Paryza pod tytulem: Les dimensions
sociales de la foi. Pour une théologie sociale. Autor takich dziel, jak: Morale internationale (1964),

!4 Np. nestor polskich filozofow S. Swiezawski inaczej postrzega role odniesienia filozofii i wiary, anizeli
K. Wojtyta i w konsekwencji kwestionuje zasadno$¢ uzywania okreslenia ,,filozofia chrzescijanska”. Bedzie tez
— jak si¢ mozna domysla¢ — konsekwentnie niechetny okresleniu ,.etyka chrzescijanska”. Swiezawski powiada:
,Ja trochg inaczej postrzegam historig niz Ojciec Swiety w Fides et ratio. Wydaje mi sie, ze nie dlatego filozofia
odeszta od centralnej pozycji metafizyki, ze odeszta od wiary, tylko raczej dlatego odeszta od wiary, ze zagubita
centralng pozycje metafizyki. Filozofia zdradzita sama siebie”, K. Madel SJ, Z powrotem do kontemplacji. Roz-
mowa z profesorem Stefanem Swiezawskim, ,,Zycie Duchowe”, Jesien 1999 (Wydanie internetowe).

' Po ewentualnej zgodzie na eudajmonizm przyjdzie kolej na dyskusje nt. rozumienia szczgécia.
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Theéologie de la liberté religieuse (1969), L’ amour qui change le monde (1981), Le Grand Secret
des Béatitudes (1985), La Charte du Royaume (1989), Dieu et I’Ecologie (1994) czy Théologie de la
paix (1997) podjat si¢ proby napisania swego rodzaju podrecznika teologii spotecznej na nasze
czasy. Ksiazka pozwala wigc spojrze¢ na zagadnienia spoleczne konca drugiego i poczatku trzecie-
go tysiaclecia w $wietle Objawienia.

Dokladna analiza rzeczywistosci pozwolita Coste’owi odkry¢ pewne charakterystyczne zjawi-
ska, fakty czy wydarzenia, ktore z jednej strony zachwycaja, z drugiej jednak budza niepokd;j. I tak
szalony rozwoj technologii i komunikacji zrodzil tzw. technospoteczenstwo (s. 9), w ktoérym nie
dostrzega si¢ cztowieka. Postepujacy proces mondializacji $wiata nie zawsze oparty jest na mitosci i
sprawiedliwo$ci. Zauwaza si¢ ogromne kontrasty ekonomiczne (bogactwo i bieda), coraz wyzszy
stopien bezrobocia. Niepokojem napawa rabunkowa polityka dobr naturalnych w niektorych rejo-
nach $§wiata. Palagcym problemem jest juz dzisiaj tzw. kwestia ekologiczna (s. 13). Z doktadnej ana-
lizy rzeczywistosci rodzg si¢ pytania, ktoére Coste kieruje pod adresem Stowa Bozego, tam przede
wszystkim szuka wyczerpujacej odpowiedzi, pobudzajacej nastepnie do dziatania.

Cel, jaki stawia sobie Coste jest jasny i ambitny — wypracowa¢ teologi¢ spoleczng na nasze
czasy (s. 31). Wytyczone zadanie realizuje w dwoch czesciach swojej pracy. Czes$¢ pierwsza doty-
czy samych podstaw teologii spotecznej, czg$¢ druga natomiast jest bardziej praktyczna i ukazuje
zastosowanie tak skonstruowanej teologii spotecznej do kwestii szczegdtowych. Profesor z Tuluzy,
tak go m.in. nazywaja we Francji, mocno podkresla, iz w sposobie uprawiania teologii spotecznej na
progu trzeciego tysiaclecia trzeba koniecznie uwzglednié¢ takie wydarzenia jak: istnienie obozow
koncentracyjnych, okropnos$ci i nastepstwa Il wojny $wiatowej, tragedi¢ Hiroszimy i Nagasaki,
bledy totalitaryzmu (s. 24-25). Dodaje przy tym, iz rodza si¢ nowe problemy, zjawiska, o ktorych
nalezy takze pamigta¢ w refleksji teologiczne;j.

Czgé¢ pierwsza — Podstawy — zawiera pi¢¢ rozdziatdw. Dwa pierwsze ukazuja podstawy
biblijne zycia spotecznego zar6wno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Si¢gajac do Starego
Testamentu autor przypomina rolg Stworcy i czlowieka stworzonego na Jego obraz i podobienstwo
w kwestiach dotyczacych zycia spotecznego. Dotyka takze problemu wyzwolenia oraz podkresla
role sprawiedliwosci i pokoju w zyciu Narodu Wybranego. Duzo miejsca poswigca autor gruntow-
nej analizie Dekalogu (s. 65-77).

Przechodzac do Nowego Testamentu, Coste wydobywa pewne elementy chrzescijanskiej kon-
cepcji etyki spotecznej, ktorg shusznie nazywa ,,etyka Krolestwa” albo ,.etyka mitosci” (s. 82). Gdy
chodzi o wskazania moralne nie poprzestaje na Dekalogu, ale idzie dalej, szuka i wydobywa impli-
kacje moralne, jakie ptyna z tresci Kazania na Gorze.

W rozdz. III autor prezentuje nauczanie spoteczne Kosciotdéw chrzesécijanskich od konca XIX
wieku az do naszych czasow oparte na dokumentach koncowych konferencji, sympozjow i zjazdow,
ktorych gtdéwnym tematem byly kwestie spoleczne. Ostatnim zjazdom poswigcil wigcej miejsca,
sadzac, ze wnosza one wiele do problematyki spotecznej, np.: Upsala (1968), Nairobi (1975), Van-
couver (1983), Bale (1989) czy Graz (1997) (s. 134-143).

Specjalne jednak miejsce w nauczaniu spotecznym Kosciola katolickiego zajmuja przestania
papieskie, poczawszy od papieza Leona XIII az do Jana Pawla II, ktoremu Coste poswigca sporo
miejsca. Podkresla tez ogromna role i znaczenie wypowiedzi Konferencji niektoérych Episkopatow
na temat palacych probleméw naszych czaséw, np.: List biskupéw amerykanskich (1983) czy nie-
mieckich (1983) na temat pokoju.

Wazna rolg dla Coste’a w sposobie uprawiania teologii spolecznej odgrywa dowodzenie, Zro-
dla, to wszystko, co nazywa sam wizja teologiczng. Sktadaja si¢ na nig teksty biblijne, dobra do-
gmatyka, wlasciwe rozeznanie rzeczywistosci. To wszystko stanowi tres¢ rozdz. IV. Teolog z Tulu-
zy dodaje, iz w wypracowaniu teologii spotecznej nalezy uwzgledni¢ takze dialog, nastgpnie ma-
dro$¢ zycia oraz wlasciwie uformowane sumienie (s. 208).

Ostatni, rozdz. V czgéci pierwszej, mowi o misji Kosciota w dziedzinie etyki spolecznej. Istota
misji Kosciota jest ewangelizacja catej ludzkosci. Zaprezentowana przez Coste’a koncepcja grzechu
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spotecznego (s. 255-256), walka z tym grzechem, proces nawrdcenia moga skutecznie pomoc i
przyczynic si¢ do owocnej ewangelizacji na plaszczyznie zycia spotecznego.

Po ukazaniu metody, zrodet, koncepcji i struktury teologii spotecznej (czg$é pierwsza) Coste
przechodzi w czgsci drugiej do jej zastosowania w odniesieniu do roéznych dziedzin Zycia i najbar-
dziej palacych problemow naszych czaséw. Shusznie zauwaza, ze teologia spoteczna staje si¢ tym
samym swego rodzaju laboratorium, gdzie spotykaja si¢ wiara i rozum, a wynikiem tych spotkan sa
konkretne wskazania moralne, co w danej dziedzinie Zycia spotecznego nalezy czynic (s. 270).

Kwestie szczegolowe dotyczace zycia spolecznego sktadajg si¢ na tre$¢ rozdziatdow czesci
drugiej omawianego tutaj dzieta.

Kultura (rozdz. VI) jawi si¢ jako humanizacja zycia spotecznego. Autor trafnie odpowiada na
pytanie, jaka jest relacja wiary do kultury, jakie nowe problemy etyczne, moralne, niosa ze soba
rozwijajace si¢ w szalonym tempie wiedza i technika. Prymat osoby oraz poszanowanie godnosci
osoby ludzkiej stanowig podstawowe kryterium wiasciwego odniesienia i potraktowania wiedzy i
techniki (s. 299).

Czy polityka ma jeszcze co$ wspolnego z moralnoscia? Oto pytanie, ktore wielokrotnie powraca
w rozdz. VII. W odpowiedzi autor przytacza kilka podstawowych zasad ludzkiego rzadzenia.

Coste, znany powszechnie jako teolog wojny i pokoju, z ogromna precyzja i duza znajomoscia
rzeczy ukazuje pokdj jako zadanie, ktore jest jednym z najwazniejszych w teologii spotecznej,
zwlaszcza w naszych czasach (s. 349). Refleksja teologiczna tego rozdziatu jest bogata w przypisy,
co $wiadczy o tym, jak bardzo Coste wyspecjalizowatl si¢ w tej kwestii.

W kolejnym, rozdz. VIII, autor podjat spraw¢ praw ludzkich (s. 411). Jest to historia do prze-
myslenia na nowo. Jak respektuje si¢ prawa ludzkie dzisiaj, jak bedzie w przysztosci?

Podejmujac kwesti¢ ekonomiczna, Coste z duza doza zatroskania, zwlaszcza o biednych i po-
trzebujacych, wszechstronnie analizuje i ukazuje implikacje moralne opcji preferencyjnej na rzecz
ubogich (s. 471-386).

Nowoscia swego rodzaju w calej wizji i koncepcji teologii spotecznej jest niezwykle modna
obecnie kwestia ekologiczna (s. 491). Jesli mamy dzisiaj mowi¢ o poprawnym, wlasciwym rozwoju
Iudzkosci, koniecznie trzeba wzig¢ pod uwage problem ochrony §rodowiska.

W konkluzji ksigzki, Coste podkresla, ze teologia spoteczna to nic innego, niz Ewangelia spo-
leczna, gloszenie Dobrej Nowiny o zyciu spotecznym, opierajac si¢ na Stowie Bozym, nauczaniu
spotecznym Kosciota i wlasciwe, mozliwie doktadnym rozeznaniu rzeczywistosci, w ktorej zyjemy.

Podkresli¢ takze wypada, iz dzieto Coste’a udokumentowane jest obszernymi i wszechstron-
nymi przypisami, np.: na temat wojny i pokoju (s. 352-353) czy ekologii (s. 488).

Ponadto w koncowej czgsci dziela znalez¢é mozna bogaty i bardzo rozbudowany indeks rze-
czowy, pozwalajacy poznac i przyblizy¢ sobie najwazniejsze treSci zwigzane istotnie z interesujaca
nas kwestig.

Mozna by na zakonczenie powiedzie¢, iz omawiana ksigzka jest cennym darem wybitnego
teologa na Wielki Jubileusz Chrzeécijanstwa.

ks. Andrzej Swigtczak

ks. Jozef Mand ziuk, Historia Kosciota katolickiego na Slgsku, t. V, Tabli-
ce chronologiczne, Warszawa 2000, ss. 223.

Diecezja wroctawska powstata dzigki staraniom wladcy polskiego Wiadystawa Chrobrego.
W 1000 r. Stolica Apostolska oficjalnie ustanowita dla Polski metropoli¢ w Gnieznie, w ktorej sktad
weszly trzy diecezje ze stolicami w Krakowie, Wroctawiu i Kolobrzegu.

Ksigdz prof. Jozef Mandziuk, kierownik Katedry Historii w Czasach Nowozytnych na Uni-
wersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, na poczatku lat dziewigédziesiatych w
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zwiazku ze zblizajacym si¢ w 2000 r. milenium Kosciota katolickiego na Slasku, podjat si¢ przed-
stawienia jego historii. Kilkuletnia praca autora zaowocowata ukazaniem si¢ w 1995 r. pierwszego
tomu, a w kolejnosci chronologicznej drugiego tomu powyzszego dzieta. Oparte jest ono na dotych-
czasowych ustaleniach nauki polskiej i niemieckiej. Tom ten dotyczy okresu panowania habsbur-
skiego na Slasku i obejmuje cztery zagadnienia: reformacje protestancka 15201574, reforme kato-
licka 1574-1609, kontrreformacje 1609-1682 i dominacj¢ Kosciola katolickiego na ziemi $laskiej
1682—1742. Autor rozprawit si¢ z obiegowa opinig panujaca wsrod wielu historykow, jakoby istnia-
fa jedynie reformacja, w ktorej widziano same osiagnigcia, i kontrreformacja, postrzegana jako
wyraz zacofania, nietolerancji i fanatyzmu. Autor wskazal, Zze Sobor Trydencki zapoczatkowat
wielka fale reformy Kosciota. Kosciot dzigki uchwatom podjetym w Trydencie odnowit si¢ we-
wnetrznie i bronit przed postgpami reformacji. Pézniej staral si¢ odzyskaé utracone znaczenie.

Tablice chronologiczne, ktore ukazaty si¢ w tym roku, sa niezwykle cennym opracowaniem i
jako suplement stanowig piaty tom opracowywanej przez ks. Jozefa Mondziuka monografii milenij-
nej. Mozna rzec, pionierska praca w historiografii Kosciota w Polsce, podzielona zostata adekwatnie
do tresci przygotowywanych tomow na cztery czesci: pierwsza (1520) ukazuje $redniowiecze, druga
(1520-1742) poswigcona jest czasom reformacji protestanckiej, reformie katolickiej i kontrreforma-
¢ji, nastepnie lata 1742—1945 to czasy nowozytne, czwarta dotyczy historii najnowszej do 1999 r.

Tablice chronologiczne historii Kosciota katolickiego na Slasku stanowia wybdr faktow i dat doty-
czacych wydarzen spotecznych, politycznych i kulturalnych z historii powszechnej. Przedstawione sa
wydarzenia z zakresu historii chrzescijanstwa z wnikliwym uwzglednieniem dziejow Kosciota katolickie-
go w Polsce 1 na $wiecie. Na tak zarysowanym tle autor przedstawit dzieje diecezji wroctawskiej.

Aby zachowaé¢ odpowiednie proporcje, autor przedstawit z historii powszechnej jedynie wiel-
kie fakty. Réwniez, jezeli chodzi o histori¢ chrzescijanstwa, skupit si¢ na datach i faktach majacych
najdonio$lejsze znaczenie w zyciu Ko$ciota. Poniewaz opracowanie jest suplementem historii Ko-
éciota na Slasku, przedstawiono w nim szczegétowo takze daty i fakty mniejszej rangi. Autor wyko-
rzystal w opracowaniu tablic podreczniki historii powszechnej, chrze$cijanstwa i Slaska, dzieta
monograficzne réznych panstw, a takze m.in. A. Chruszczewskiego Dzieje Kosciota w Polsce. Ta-
blice chronologiczne (Lublin 1993), Wielkie daty chrzescijanstwa pod ref. F. Lebruna (Wroctaw
1989), S. Arnolda, W. Kurkiewicza, A. Tatomira, W. Zurawskiego, Dzieje swiata (Warszawa 1976),
W. Kurkiewicza, A. Tatomira, W. Zurawskiego, Tysiqgc lat dziejow Polski. Chronologiczny przeglgd
wydarzen (Warszawa 1974), Historia Wroctawia w datach, pod red. R. Gellesa (Wroctaw 1996)
oraz ,,Tablice historyczne” opracowane przez W. Mizerskiego (Warszawa 1996).

W przysztym roku ma ukaza¢ si¢ kolejny tom obejmujacy pierwsza czgs¢ dziejow Kosciota
slaskiego.

ks. Piotr Zwolinski



