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WPROWADZENIE

W roku dwutysiecznym Jan Pawel II bedzie miat 80 lat. Ojciec Swicty ufa
Opatrznosci Bozej i ma nadzieje, ze bedzie mu dane $wigtowa¢ Rok Swiety i
Wielki Jubileusz przetomu tysiagcleci poprzez dluga i pelna symbolicznej wymo-
wy podroz na Bliski Wschod. Poczatek tej podrézy jest planowany z ziemi Abra-
hama, w aktualnym Iraku, przez Mojzeszowy Synaj, az do Damaszku, czyli miej-
sca nawrocenia $w. Pawtla. Papiez oglasza swoj zamiar w Liscie apostolskim Ter-
tio millennio adveniente (Zblizajgce sie Trzecie Tysigclecie) opublikowanym 14
listopada 1994 r.

W pierwszych dwoch rozdziatach dokumentu Ojciec Swiety daje teologiczne
fundamenty Wielkiego Jubileuszu, rozpatrujac jego dwa aspekty: przedmiot ob-
chodow i czas. Nastgpne paragrafy Listu apostolskiego poswiecone sa przygoto-
waniom Koéciota do obchodéw Jubileuszu Roku 2000

Temat obchodoéw Wielkiego Jubileuszu Dwutysigclecia byt obecny juz od
samego poczatku pontyfikatu w wielu papieskich wypowiedziach i dokumen-
tach. Juz na poczatku papieskiej postugi Jan Pawet Il rozpoczyna swoja pierw-
sza encyklike stowami: ,,Odkupiciel cztowieka, Jezus Chrystus, jest o§rodkiem
wszechswiata 1 historii. Do Niego zwraca si¢ moja mys$l i moje serce w tej do-
niostej godzinie dziejow, w ktore znajduje si¢ Kosciol i cata wielka rodzina
wspotczesnej ludzkosci. [...] Dla Kos$ciota, dla Ludu Bozego [...] bedzie to rok
wielkiego Jubileuszu” (Redemptor hominis, 1, dalej RH). We wspomnianym
Liscie apostolskim czytamy: ,,Obecny pontyfikat juz od pierwszego dokumentu

! Sposrod licznych komentarzy do Listu apostolskiego Tertio millennio adveniente na szcze-
g6lng uwage zastuguje: Komentarz teologiczno-pastoralny w opracowaniu Rady Prezydium Wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000 w Rzymu, ttumaczony w Polsce i wydany przez Wydawnictwo Diece-
zjalne Sandomierz 1994.
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mowi o tym Wielkim Jubileuszu w sposob wyrazny, zachecajac do przezycia
tego czasu przygotowania jako »nowego adwentu«. [...] Istotnie, przygotowanie
do Roku 2000 staje si¢ jak gdyby jego kluczem hermeneutycznym” (Tertio mil-
lennio adveniente, dalej TMA, nr 23). Warto nadmieni¢, iz obszerne rozwaza-
nia na temat motywow Jubileuszu Dwutysiaclecia znajdujemy w trzeciej czesci
encykliki O Duchu Swietym w zyciu Kosciota i Swiata (Dominum et Vivifican-
tem, nr 49 n.). Podejmujac motyw Jubileuszu 2000, Ojciec Swiety ukazuje jego
aktualno$¢ i glebokie tresci doktrynalne. Rok 2000 bedzie dla Kos$ciota wyda-
rzeniem niezwyktej wagi, albowiem przypomni prawde o Tajemnicy Wcielenia
i odnowi jej przezycie.

Orgdzie Jubileuszu Dwutysigclecia jest stowem prawdy o cztowieku i jego
dziejach. Na poczatku swej papieskiej postugi Ojciec Swicty zwraca sie do
drogich Synéw i Corek Kosciota oraz do wszystkich ludzi dobrej woli z imie-
niem Chrystusa na ustach, ktory jest Odkupicielem cztowieka, a jako taki wita-
$nie osrodkiem wszech§wiata i historii (por. RH 1).

Papiez jest przede wszystkim pasterzem i misji pasterskiej przyporzadko-
wuje cala swoja refleksje teoretyczng. Mozna wiec domyslac sig, ze przypomi-
na¢ bedzie i rozwija¢ przede wszystkim te prawdy o cztowieku, ktorych igno-
rowanie lub podwazanie w teorii lub w praktyce szczegoélnie gteboko ,,uderza”
w cztowieka. Z tego punktu widzenia interesujace sa stowa, ktérymi Jan Pawet
II zatytutowal swoja pierwsza encyklike. Wydaje si¢, Ze co najmniej trzy tezy
leza u podstaw doniostosci tytutu encykliki.

Po pierwsze, Redemptor hominis pokazuje jak cenny jest dla Boga czto-
wiek, skoro Bog zdecydowal si¢ zan zaplaci¢ az taka ceng: cene odkupienia
krwia swego Jednorodzonego Syna. Po drugie, jak gleboko dotkneto cztowieka
zto jego grzechu, skoro wyrwanie zen czlowieka domagato si¢ tak wielkiej ce-
ny. Po trzecie wreszcie, jak identyczny jest w swej naturze cztowiek — mimo
tylu i tak réznorodnych przemian, jakim podlega, skoro jeden i ten sam Odku-
piciel wybawia kazdego cztowieka z jego zta i pokazuje mu jedna, wazng dla
kazdego cztowieka droge pojednania z Bogiem i odnalezienia samego siebie.
Wszystkie te trzy wymienione prawdy sa dzi$ podwazane.

1. ODKUPIENIE: FAKT HISTORYCZNY I WYDARZENIE LASKI

Jan Pawet Il patrzy na dzieje z punktu Jezusa Chrystusa. Takie patrzenie
nabiera pelnej perspektywy dopiero wtedy, gdy sama Posta¢ Jezusa Chrystu-
sa okazuje si¢ zjawiskiem historycznym, historig, rzeczywisto$cig zanurzong
w samo serce $wiata, wydarzeniem, ktore nie zgasto na sobie samym, lecz
wkroczyto w nurt dziejowy i wywarlo dostrzegalny wptyw na innych. Wiara
proklamuje Chrystusa jako Syna Bozego i Stowo Boze, ale nie w ciemnosci
prozni, lecz w Jezusie historycznym, bedacym czastka dwczesnego Swiata
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ludzkiego, zyjacym, umeczonym i zmartwychwstatym realnie. ,,To wielkie
wydarzenie — pisze Papiez — o ktorym historycy niechrze$cijanscy zaledwie
wspominaja, nabiera petnego blasku dopiero w pismach Nowego Testamentu,
ktore chociaz sag dokumentami wiary, to jednak w calym swym przekazie ma-
ja warto$¢ rowniez jako $wiadectwa historyczne. Chrystus, prawdziwy Bog i
prawdziwy cztowiek, Pan kosmosu, jest takze Panem historii, jest jej »Alfg i
Omega«, »Poczatkiem i Koncem« (por. Ap 1, 8; 21, 6). W Nim wypowiedziat
Ojciec ostateczne stowo o cztowieku i jego dziejach” (TMA, nr 5).

W tym punkcie papieskich rozwazan zyskujemy odpowiedz na stawiane
czesto pytanie: Jak mowi¢ dzi$ cztowiekowi o Bogu?? Jezus Chrystus w obec-
nej fazie historii zbawienia jest dla nas po prostu ,,miejscem do§wiadczenia
Boga”, ,,sakramentem spotkania z Bogiem”. Na tej podstawie jesteSmy upraw-
nieni, a nawet zobowigzani, mowi¢ o Bogu chrystoksztattnie, czyli postulowac
w naszej teologii chrystologiczna konkretyzacj¢ Boga.

Jan Pawet II otwiera przed Ko$ciolem drogi do ludzi religijnie wrazliwych,
ale nie wierzacych w Chrystusa, drogi do pogan otwartych na tajemnice Boga.
Bog nie jest tylko czym$ niewystowionym, co wszystko przenika, tajemnica bytu,
prapoczatkiem $wiata, o ktorym tak czesto jest mowa. Owszem, to wszystko od-
nosi si¢ do Boga i do Niego nalezy, ale jest to zaledwie Jego tchnienie i Jego $lad
w $wiecie. Sam Bog jest czym$ wiecej. Nie czysta trescig albo prosta idea, lecz
Rzeczywistoscia. Nie tylko glebia, wnetrzem i osrodkiem $wiata, lecz istota sama
w sobie. To nie czysta potgga, ale ,,Ty”, do ktorego cztowiek moze si¢ zwracac,
gdyz On stwarza mu takg mozliwos$¢. ,,W Chrystusie religia przestaje by¢ szuka-
niem Boga »niejako po omacku« (Dz 17, 27), a staje si¢ odpowiedzig wiary dana
Bogu, ktory sie objawia: jest to odpowiedz, w ktérej czlowiek mowi do Boga
jako do swego Stworcy i1 Ojca; odpowiedZ mozliwa dzigki temu jedynemu Czto-
wiekowi, ktory jest rownocze$nie Stowem wspoltistotnym Ojcu, a w ktéorym Bog
mowi do cztowieka i1 kazdy czlowiek jest zdolny odpowiedzie¢ Bogu. Wigcej
jeszcze, w tym Cztowieku odpowiada Bogu cate stworzenie. Jezus Chrystus jest
nowym poczatkiem wszystkiego. Wszystko w Nim odnajduje siebie, zostaje przy-
jete 1 oddane Stworcy, od ktorego wzigto swoj poczatek. W ten sposob Chrystus
jest spetnieniem pragnien wszystkich religii swiata i dlatego jest ich jedynq i
ostateczng przystaniqg” (TMA, nr 6).

Swiadomos$¢ absolutnej darmowosci Bozych interwencji w historig stanowi
najbardziej wyrazng i obiektywng warto$¢ zycia chrzescijanskiego. Nie istnieje
bowiem zadna prawda wigksza, bardziej podnoszaca na duchu i niosgca wigk-
sze poczucie szczescia, jak wlasnie ta. Spotkania, jakie On zgotowat ludziom —
wlasnie nam — bySmy stali si¢ uczestnikami Jego Krdlestwa, sa do tego stopnia
czystym darem, ze nasza natura nie bytaby zdolna wyobrazi¢ ich sobie ani na-
wet przewidzie¢. S3a one darem przekraczajacym wszelka zdolno$¢ naszego

2 Por. Jak dzisiejszemu czlowiekowi méwié o Bogu, red. bp B. Bejze, Warszawa 1994,
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zycia: sg po prostu taska. ,,Owa obecnos$¢ Boga w §wiecie i w cztowieku — czy-
tamy w encyklice O Duchu Swietym — znalazta jednak swoj nowy wyraz i wi-
dzialny ksztalt w Jezusie Chrystusie. W Nim zaprawde »ukazata si¢ taska«.
Mito$¢ Boga Ojca — Dar, laska nieskonczona, zrédto zycia — stala si¢ jawna w
Chrystusie i Jego cztowieczenstwie, stata si¢ »czastka« wszech§wiata, ludzko-
$ci 1 historii. Owo »ujawnienie sie« taski w dziejach cztowieka przez Jezusa
Chrystusa dokonalo si¢ za sprawa Ducha Swigtego, albowiem wszelkie zbawcze
dziatanie Boga w $wiecie dokonuje si¢ zawsze i wszedzie w Duchu Swigtym.
[...] Cate zycie KoSciota, ktore znajdzie swdj wyraz w wielkim Jubileuszu,
oznacza wyjscie na spotkanie Boga ukrytego: na spotkanie Ducha, ktory daje
zycie” (nr 54).

W swoim Mistycznym Ciele Jezus Chrystus zawarl cate to krolestwo ,.ta-
ski”, nadprzyrodzonej dobroci potegi Boga. Dla ludzi sprzed dwoch tysiecy lat
laska byla obecnos¢ wsrod nich Jezusa z Nazaretu dajagca mozliwos¢ osobiste-
go, konkretnego spotkania Go na drodze. Taka samg taska dla ludzi wspoicze-
snych jest istnienie Ko$ciota w $wiecie i mozliwo$¢ spotkania si¢ z Nim w zy-
ciu wspolnoty wierzacych.

2. NOWA KONCEPCJA CZASU I HISTORII

Dla §wiata poganskiego na ogo6t historia byta przypadkiem albo przeklen-
stwem, ztem koniecznym albo jaka$ kara niszczaca cztowieka. Nie wigzata si¢
ona ze zbawieniem. Zbawienie polegato na wyzwoleniu si¢ z historii, zwlasz-
cza spod jej prawa krzyza, i na ucieczce w $wiat pozaziemski, do nieba. W hi-
storii nie widziano postgpu ani prawdziwie pozytywnego kresu. Nawet dojrze-
wajace tu i 0wdzie mysli o rozwoju (np. u Lukrecjusza i Seneki) ograniczaty
si¢ badz to do samej jednostki, badz tylko do czysto wewngetrznego forum (po-
znania i wiedzy). Nie bylo idei rzeczywistego postepu, czyli dochodzenia bytu
do siebie wlasnie poprzez historig.

Zupelnie inaczej przedstawia si¢ to zagadnienie w mysli chrzescijanskie;.
Swiety Pawet — na ktorego powoluje sie Papiez juz w pierwszych stowach listu
— zwigzatl $cisle histori¢ z eschatologig i zbawieniem. ,,Zblizajace si¢ trzecie
tysigclecie nowej ery — czytamy — kieruje naszg mys$l ku stowom apostota Paw-
ta: »Gdy [...] nadeszta pelnia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z nie-
wiasty« (Ga 4, 4). Pefnia czasu utozsamia si¢ z Tajemnicq Wcielenia Stowa,
Syna wspolistotnego Ojcu, oraz z tajemnica Odkupienia §wiata. Sw. Pawetl
podkresla tu, ze Syn Bozy, zrodzony z niewiasty, zrodzony pod Prawem, przy-
szedt na $wiat, aby wykupi¢ tych, ktorzy podlegali Prawu, aby$my mogli
otrzymac przybrane synostwo. [...] Mozna powiedzie¢ — konkluduje Jan Pawet 11
— ze w tekScie Sw. Pawla ujawnia si¢ petnia odkupienczej tajemnicy Wcielenia”
(TMA, nr 1).
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Jan Pawet II w drugiej cze$ci listu apostolskiego zatytulowanej: Jubileusz
Roku 2000 pisze takie oto znamienne stowa: ,,W chrzescijanstwie czas ma pod-
stawowe znaczenie. W czasie zostaje stworzony $wiat, w czasie dokonuje si¢
historia zbawienia, ktora osiaga swdj szczyt w »peini czasu« Wcielenia i swdj
kres w chwalebnym powrocie Syna Bozego na koncu czaséw. Czas staje sie, w
Jezusie Chrystusie Stowie Wcielonym, wymiarem Boga, ktory jest wieczny sam
w sobie” (nr 10).

Historia w miare swego uptywu objawia nie tylko sama siebie, ale zara-
zem objawia w pewien sposob Boga. Czyni to bardziej wyraznie niz kosmos,
przyroda i wewnetrzny swiat duszy. Jednoczesnie i Bog odstania historie: jej
strukture i sens. Szczegodlng rolg odgrywa tu Duch Swicty. Wedtug teologii
protestanckiej histori¢ objawia jedynie Pismo Swicte, a wigc i dzieje bylyby
jakies$ czysto ,,skrypturystyczne” i tekstowe. W teologii katolickiej podkresla
si¢, ze oprocz ,,objawienia tekstualnego” historii jest jeszcze objawienie
,zywe”, idace od strony Ducha Swigtego, dzialajacego w Kosciele, a takze od
strony pewnego ,,rozjasniania si¢” rzeczywistos$ci tego swiata w §wietle taski
Bozej. Krotko mowigc: objawienie i historia spotykaja si¢ jakos wewnetrz-
nie. Dlatego tez historia i eschatologia przenikaja si¢ i krzyzuja. Eschatologia
jest samg glebia historii. W tym sensie w Chrystusie czas historii antycypuje
wiecznos$¢, a nawet jest jej ziarnem. ,,Z przyjsciem Chrystusa rozpoczynaja
si¢ »ostateczne dni« (por. Hbr 1, 2), »ostatnia godzina« (1 J 2, 18), zaczyna
si¢ czas Kosciota, ktory trwaé bedzie do Paruzji” (TMA, nr 10).

U Apostota Narodow Jezus Chrystus stanowi centrum przeksztalcania si¢
historii w ponadhistori¢. Historia stala si¢ radykalnie ,,nowa”, a t¢ nowos¢
okresla najlepiej charakter zbawczy. Listy §w. Pawla zawieraja nowa teologi¢
czasu. Jest ona uniwersalistyczna i radykalnie religijna, zwlaszcza w aspekcie
wigzania wszelkiej rzeczywisto$ci z wydarzeniem Jezusa Chrystusa. Listy
Pawlowe zrywaja z poganskim rozumieniem czasu i tworza Scisle chrzesci-
janski poglad na czas. ,,.Sw. Pawel moéwigc o narodzeniu Syna Bozego — czy-
tamy w liScie apostolskim — umieszcza je w »peini czasu« (Ga 4, 4). Czas
istotnie si¢ wypeinil przez to, ze sam Bog przez Wcielenie wszedl w dzieje
cztowieka. Wiecznos¢ wkroczyta w czas: jakiez »wypetnienie« moze by¢
wicksze niz to? Jakiez inne »wypetnienie« byloby mozliwe? Myslano na
przyktad o jaki$ tajemniczych cyklach, w ktorych wciaz si¢ powtarza na nowo
historia wszech$wiata, a zwlaszcza czlowieka” (nr 9). Ojciec Swiety podej-
muje dialog z takim rozumieniem czasu, gdy pisze: ,,Cztowiek powstaje z
ziemi i do ziemi powraca (por. Rdz 3, 19); jest to fakt najbardziej oczywisty.
Posiada on jednak nieprzeparte pragnienie nieustannego zycia. Jak mozna
sobie wyobrazi¢ jego dalsze zycie poza granicg $mierci?” (nr 9).

Poganski schemat historyczny, czyli model ostatecznych ksztalttow dzie-
jow czlowieka, byl cykliczny. Histori¢ widziano jako powracajaca wiecznie
po tej samej orbicie kota, jako wieczny kotowrdt, jako rytmiczne pulsowanie
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zycia, ludow, cywilizacji, panstw i religii. Swiat mial si¢ wiecznie powtarzaé
— badz jeden i ten sam, badz jeden niezaleznie od drugiego w nieskonczone;j
przestrzeni.

Klasycznym przyktadem takiego rozumienia historii jest doktryna o rein-
karnacji. Nawigzuje do niej Papiez, kiedy pisze: ,,Niektérzy mysleli o roznych
formach reinkarnacji. [...] To wierzenie, bardzo zakorzenione w niektérych
religiach Wschodu, oznacza miedzy innymi, ze cztowiek nie chce pogodzi¢ si¢
z nieodwotalnym charakterem $mierci. Jest przekonany, ze jego wlasna natura
jest z istoty swej duchowa i nie§miertelna.

Objawienie chrzescijanskie wyklucza reinkarnacje i moéwi o spetnieniu,
do ktérego czlowiek jest powolany w czasie jednego zycia ziemskiego. [...]
Przez przyj$cie Boga na ziemie, czas ludzki, majacy poczatek w stworzeniu,
znalazt swoja pelnig. [...] Wejscie w »pelnie czasu« oznacza réwnocze$nie
zakonczenie czasu i wyj$cie z jego granic, aby odnalez¢ spelnienie w wiecz-
nosci Boga” (nr 9).

Swiety Pawel w swoich listach definitywnie zrywa z poganskim cyklicz-
nym schematem czasu. Ponadto przeksztatca On zydowska koncepcje linearng.
Byto to schemat czasu nieokre$lonego oczekiwania, lecz o odsuwajacym si¢
stale lub mocno zacierajagcym punkcie docelowym. Apostol Narodow przyjmu-
je sam taki schemat linearny, ktéry ma jeden, niepowtarzalny poczatek i jeden,
okreslony, absolutnie niepowtarzalny kres. Przy czym punkt pierwszy i ostatni
sg organicznie ze soba zwigzane liniag. W catosci linia ta nie jest prosta, lecz
raczej spiralna, wijaca si¢ ,,wyzej” i ,,nizej”, zanim dojdzie od ,,dotu” do cen-
trum, a wreszcie do spelnienia si¢ w pelni (pleroma Christi). U $w. Pawla
punkt centralny przesuwa si¢ w przyszto$¢ jako czekanie na Paruzj¢. Jednakze
istotowo patrzac, czas jest juz spetniony z chwila przyjscia Mesjasza. To co dla
$w. Pawta stanowi punkt centralny, dla Zydow jest punktem ostatnim (mesjan-
skim).

3. CZASY PRZELOMU I NADZIEI

Chrzescijanstwo u progu Trzeciego Tysigclecia znajduje si¢ w punkcie
zwrotnym i to nie tylko w sensie chronologicznym, ale réwniez w znaczeniu
religijno-kulturowym. Koniec pewnej epoki historycznej, jakg jest drugie
tysigclecie zbiega si¢ z pewnym epokowym przetomem cywilizacyjo-kultu-
rowym: umystowos$¢ pozytywistyczna znajduje si¢ w odwrocie, przynajmniej
w niektorych dziedzinach®’. Wraz z cofaniem si¢ przeswiadczen pozytywi-
stycznych otwierajg si¢ nowe mozliwosci dla misji ewangelizacyjnej Koscio-
ta. Niezwykle pouczajacy jest krotki papieski przeglad dziejow ewangelizacji

3 Por. Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s.44.
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dokonany w znanym wywiadzie Przekroczy¢é prog nadziei. Czytamy tam
m.in.: ,,Ewangelizacja spotyka si¢ z cztowiekiem wciaz na nowo, ma charak-
ter pokoleniowy. Je$li przechodza pokolenia, ktore odsunety si¢ od Chrystusa
i od Kosciota, ktore zaakceptowaty laicki model myslenia i zycia albo ktorym
taki model zostat narzucony, to Kos$cioét wcigz patrzy ku przysztosci, wciaz
wychodzi na spotkanie coraz to nowych pokolen. 1 okazuje sig, ze te nowe
pokolenia przyjmuja z entuzjazmem to, co ich ojcowie, zdawalo sie, juz od-
rzucili” (s. 96).

Juz w latach piecdziesiatych Romano Guardini (1895-1968) zauwazyl,
ze nigdy przedtem nie bylo potrzebne tak wielkie i odpowiedzialne zaanga-
zowanie chrze$cijan. Wedlug tego wybitnego mysliciela, gdybysmy tylko
ograniczyli si¢ do logiki sekularyzacji, koniec czaséw nowozytnych ozna-
czalby koniec §wiata i cztowieka®. Poniewaz jednak czlowiek jest ze swej
istoty wolny i ma mozliwo$¢ nawrocenia i przemiany, to istnieje nadzieja dla
$wiata, ktory przezywa schytek czasow nowozytnych zwany czesto postmo-
dernizmem. W tym procesie prawdziwego ocalania $wiata przed samozagtada
wielka role odgrywa chrze$cijanin $wiadomy swej osobowej tozsamosci.
Tylko chrze$cijanin moze w uprawniony sposob nada¢ sens temu $§wiatu epo-
ki postmodernizmu. Cztowiek postmoderniczny w nic juz nie wierzy, stad tez
nie jest w stanie zrozumie¢ §wiata i cztowieka w sposdb calo$ciowy. Praw-
dziwe mozliwosci zbawienia spoczywaja w sumieniu otwartym w peini na
Boga, dlatego wiara staje si¢ decydujacym czynnikiem historii. Guardini,
piszac o przemianach dziejowych, zwraca uwage na podstawowa nierzetel-
nos$¢ myslenia nowozytnego wyrostego z pozytywizmu: ,Istnialo przy tym
jeszcze to, co nazwaliSmy nowozytng nierzetelnoscia: owa podwodjna gra,
ktora z jednej strony, odrzucita nauke chrzescijanska i chrzescijanski porza-
dek w zyciu, a z drugiej strony, przywlaszcza sobie osiagniecia chrzescijan-
stwa dla kultury ludzkiej. Wszystko to sprawito, ze chrze$cijanin w stosunku
do tej epoki zajmowat stanowisko peine wahania. Widziat w niej wsze¢dzie
idee i wartosci, ktoérych pochodzenie chrzescijanskie bylo oczywiste, ale o
ktorych gloszono, ze sa wspdlnym dobrem. Wszegdzie spotykat si¢ z warto-
$ciami chrze$cijanskimi, ktore jednak obracano przeciw niemu. Jakze mogt
zaufa¢ takiej sytuacji? Te niepewnos$ci przemina. Gdy nadchodzaca epoka
przeciwstawi si¢ chrzescijanstwu, stanie si¢ to w sposob stanowczy. Oglosi
si¢ wtedy, ze zeSwiecczone warto$ci chrzescijanskie sg jedynie czystym sen-

*W tym wnikliwym studium Guardiniego czytamy m.in. taki postulat na czas przetomu
migdzy zanikiem nowozytnego obrazu §wiata i powstawaniem nowego obrazu: ,,Wiara chrze-
Scijanska musi jednak zdoby¢é nowa stalo§¢ przekonan, musi si¢ uwolni¢ od sekularyzacji,
przystosowan, pétsrodkow i kompromiséw. Pod tym wzgledem, jak si¢ wydaje, mozna zywié
wielkie nadzieje”, R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnos¢, taska,
los, Znak, Krakow 1969, s. 82.
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tymentalizmem i sytuacja si¢ wyjasni. Bedzie wroga i niebezpieczna, ale ja-
sna i wyrazna”’.

Mysl postmodernistyczna charakteryzuje si¢ fundamentalnym rozczaro-
waniem wzgledem tego, co dotyczy aktualnej ewolucji czaséw nowozytnych.
Przedstawiciele postmodernizmu sa zdania, ze czasy nowozytne staly si¢ mi-
tem. Postmodernizm poddaje krytyce zwtaszcza ideowy brak krytycyzmu
czasOw nowozytnych: zamiast uzna¢ wtasng porazke, zapewniaja one nieu-
stannie, ze urzeczywistnienie ich utopii dokona si¢ juz w catkiem niedal ekiej
przysztosci. To ciagle odsylanie do przysztosci czyni z czaséw nowozytnych
mit we wlasciwym tego stowa znaczeniu. Utopia bowiem nigdy nie doczeka
si¢ swej realizacji, lecz ma wylacznie usprawiedliwi¢ nowozytny program,
tzn. zbudowanie ludzkos$ci idealnej, opartej na rozumie i autonomii podmio-
tu®.

Radykalna sekularyzacja czlowieka postmodernistycznego powoduje
swoista pustke ideowa. Lecz wtadnie dzieki tej pustce ludzie nie podchodza
do religii z owymi uprzedzeniami cechujacymi czasy nowozytne. Nie znaczy
to, by czlowiek epoki postmodernizmu byl gotowy do bezposredniego przyje-
cia oredzia chrzescijanskiego, lecz z pewnos$cia bedzie go stluchal bez podej-
rzen, jako czego$ nowego, co niesie pewna nadzieje. Prawdziwym ukierun-
kowaniem si¢ postmodernizmu moze by¢ zatem jego otwarcie na prawde
chrzescijanska. Wymaga ono jednak zaangazowania si¢ chrze$cijan i ich
obecnosci w §wiecie. Postmodernizm stanowi pilne i ciagle wezwanie do tego
zaangazowania na rzecz ocalenia cztowieka, ze wzgledu na sens i wartos$¢
jego zycia. Oznacza on takze schylek bezpodstawnego optymizmu i ludzkiej
wiary w postep oraz jest apelem do innej bardziej ugruntowanej nadziei .

W pewnym sensie nasze czasy sa podobne do tych, w ktoérych niegdy$ glo-
szono Ewangeli¢ po raz pierwszy. Rowniez wtedy ludzie odczuwali jaka$ pust-
ke. Mitologie greckie i rzymskie staly si¢ wytacznie bajecznymi opowiadania-
mi. Wystarczy przeczyta¢ fragment z Dziejow Apostolskich, w ktérym $w. Pa-
wel przemawia na Areopagu. Kazdemu bostwu wybudowano tam wtasna §wia-
tynig, lecz jedno miejsce pozostawiono nieznanemu bogu. Réwniez Zydzi w
wigkszosci znajdowali si¢ w kryzysie duchowym z powodu zbyt sztywnej in-
terpretacji Tory. Kwitly sekty, ktore zawsze swiadcza o problematycznym kli-
macie duchowym. Oredzie Ewangelii oznaczato wigc rzeczywiscie Dobrg No-
wing dla czlowieka. Co prawda Ewangelia zostala odrzucona przez niektorych
Zydow i Grekow, lecz zdotata przeciez w zdumiewajacy sposéb dotrze¢ do
wielkich rzeszy ludzi. By¢ moze — mutatis mutandis — sytuacja ta i podobne

5> Tamze, s. 83.

® Por. Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescijanstwa, red. Z. Sareto SAC, Pallottinum, Poznan 1995.

7 Jan Pawel Il w cytowanej ksigzce Przekroczyé prog nadziei okresla pozytywizm jako nie tyl-
ko filozofig, nie tylko metodologig, ale jako jedna z tych szkot podejrzen, ktére doszly do rozkwitu
W epoce nowozytnej, (s. 44).
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mozliwo$ci powtarzajg si¢ takze w naszych czasach. O tym przelomowym
punkcie zwrotnym w naszej epoce ciekawie pisze wspotczesny, amerykanski
filozof Alasdair MaclIntyre:

»Przeprowadzenie zbyt §cistych paraleli pomiedzy dwoma ré6znymi okre-
sami historycznymi zawsze jest niebezpieczne; do najbardziej mylacych na-
leza paralele pomiedzy nasza wlasng epoka w Europie i Ameryce Péinocnej a
epoka historyczng, w ktorej Imperium Rzymskie uleglo przeobrazeniu w $re-
dniowieczny okres ciemnoty®. Mimo to, pewne paralele dadza si¢ przepro-
wadzi¢. Punktem zwrotnym w tamtej historii byl moment, w ktérym ludzie
dobrej woli zarzucili proby ocalenia Imperium Rzymskiego i przestali utoz-
samia¢ juz obyczajowo$¢ i wspolnote moralng z zachowaniem tego Impe-
rium. Zamiast tego postawili sobie — nie zawsze zdajac sobie w petni z tego
sprawe — zadanie budowy nowych form wspolnoty, w ramach ktorej moral-
nos¢ i dobre obyczaje moglyby przetrwac¢ nadchodzace wieki barbarzynstwa i
ciemnoty. Jezeli moja interpretacja naszych warunkoéw moralnych jest stusz-
na, nalezy takze wyciagna¢ wniosek, ze my réwniez juz czas jaki$ temu osig-
gneli$my taki sam punkt zwrotny. Na obecnym etapie sprawg zasadniczg jest
budowa lokalnych form wspoélnotowych, w ktérych mozliwe bytoby zacho-
wanie dobrych obyczajow oraz zycia intelektualnego i moralnego w obliczu
epoki nowego barbarzynstwa, ktore juz nadchodzi. A jezeli tradycja cnét zdo-
lata przetrwa¢ okropnosci minionego okresu ciemnoty, nasze nadzieje nie sa
calkiem bezpodstawne. Tym razem jednak barbarzyncy nie gromadza si¢ u
naszych granic; oni od pewnego juz czasu sprawuja nad nami wiladze. Fakt,
ze nie u$wiadamiamy sobie tego, stanowi element naszej skomplikowanej
sytuacji. Nie czekamy na Godota, lecz na kogo$ innego, na kolejnego — bez
watpienia bardzo odmiennego — $wictego Benedykta””’.

Lektura dokumentdéw papieskich oraz studium takich autorow jak R. Gu-
ardini czy A. Maclntyre daja realistyczna orientacje w aktualnej sytuacji
dziejowej chrzescijanstwa oraz ukazuja jak po chrze$cijansku zaistnie¢ w
naszych przetomowych czasach. Chrze$cijanskie zrozumienie czasu i historii
pozwala uchwyci¢ zwigzek zycia i postannictwa chrzes$cijanskiego, ktore ma
ksztalt nadziei, ktéora — wedlug znanego Pawlowego prze§wiadczenia — za-
wies¢ nie moze. Nadzieja ta jest pewnoscig co do przyszto$ci na mocy rze-

8 W przypadku okreslenia ,$redniowieczny okres ciemnoty” tlumacza polskiego poniosta
osobliwie rozumiana fantazja, dokonal bowiem daleko idacej interpretacji amerykanskiego okre-
$lenia ,,The Dark Ages” (After Virtue — 1981, s. 244). Ttumaczenie niemieckie (Verlust der Tu-
gend, tibers. von W. Rhiel, Campus Verlag 1987, s. 349) jest bardziej wierne i blizsze prawdy.
,»The Dark Ages” ttumaczy ,.frithe Mittelalter”. Takze wloskie ttumaczenie (Dopo la virtu, bmw
1988, p. 313) nie zmienia sensu tego miejsca uciekajac si¢ do opisowego okreslenia ,,okres bar-
barzynski”.

’ A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, thum. A. Chmielewski (Biblioteka Wspotcz. Filozofow),
PWN, Warszawa 1996, s. 465—466.
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czywisto$ci obecnej teraz. Tym wiec co sprawia, ze jesteSmy pewni przyszio-
$ci, jest — uchwycona przez pamigé¢ — obecnos¢ Chrystusa. I wtedy mozliwa
jest wedrowka bez spocznienia, dazenie bez granic, poczawszy od pewnosci,
ze On, tak jak wtada historia, tak tez si¢ w niej objawi.

CONCEPTION CHRETIENNE DU TEMPS ET DE L’HISTOIRE
En marge de la Lettre papale Tertio millennio adveniente

Résumé

L’article présente la conception chrétienne du temps et de 1’histoire. On analise ces idées d’aprés
la Lettre papal Tertio millennio adveniente. La rédemption constitue en méme temps le fait
historique que 1’ événement de la grace. La conscience de la gratuité absolue des interventions
divines dans I’histoire révele la valeure la plus objective de la vie chrétienne. Le christianisme a
apporté la nouvelle conception du temps et de ’histoire. Le temps devient en Jésus Christ — Verbe
Incarné — la dimension de Dieu qui est éternel en lui méme. Au seuil du troisiéme millénaire le
christianisme vit son tournant pas seulement dans le sens chronologique mais dans celui religicux et
culturel. La lecture des documents papaux le comprendre 1I’essence des changements actuels et enseigne
comment on peut réaliser les idées chrétiennes dans nos temps.



