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ZYCIE KONSEKROWANE JAKO ZNAK
DLA KOSCIOLA I SWIATA*

WPROWADZENIE

Jako zapowiedziano, mam moéwi¢ o zyciu konsekrowanym. I rowniez
zgodnie z zapowiedzig, mam o nim méwi¢ w tym szczegdlnym jego ujeciu —
jako o znaku: o zyciu konsekrowanym jako o znaku dla Kosciota i $wiata. Do-
dajemy do tego — czego nie podkreslono w wybranym temacie — bo to juz nale-
zy do mojej powinnos$ci — ze takie spojrzenie na zycie konsekrowane jest jedy-
nym sensownym i owocnym spojrzeniem na nie. W tym wzgledzie jest ono
spojrzeniem poniekad nowym, a przynajmniej przywracajacym na nowo wspot-
czesnemu odbiorcy najcenniejsze tresci wypowiadane o zyciu konsekrowanym
juz w starodawnej tradycji chrze$cijanskie;j.

Zreszta, co do nowosci, wolno powiedzie¢, ze w ogdle w teologii wspol-
czesnos¢ zaczeta si¢ wtedy, gdy do rozlicznych dziatow jej mysli: do eklezjo-
logii, do sakramentologii, do liturgii, do refleksji nad apostolatem, nad istotna
wymowa zycia konsekrowanego — wszedzie, wprowadzono ide¢ znaku. Wow-
czas, twierdze, zaczeta sie wspotczesnos¢ w teologii, czyli jej odnowa. Ale to
miato miejsce juz dawno, na dtugo przed Soborem, jeszcze w latach migdzywo-
jennych, gtéwnie w Zzmudnych pracach 6wczesnych liturgistow, potem eklezjo-
logow, takze innych, awangardowych wtedy i nie zawsze od poczatku rozumia-
nych myslicieli.

Na Soborze nastgpit nowy rozkwit teologii znakow i jej, powiedzmy — kon-
sekracja. Catg nawet teologi¢ soborowa, nie tylko jej fragmenty, cechuje to, ze
jest teologia znakéw. W tym wyrazeniu i w ten sposob chce uwydatni¢ to nade
wszystko, ze wtedy zaczela si¢ ona stawac na powrdt autentyczng teologia w
najpierwotniejszym rozumieniu tego miana, czyli hymnem na cze$¢ Boga $pie-
wanym przez cztowieka zakochanego w Bogu. W Bogu, to znaczy w Nim sa-
mym, w $wiecie Bozym i w czlowieku bedagcym obrazem, czyli ikong Boga.

* Tekst referatu wygtoszony w Warszawie 21 lutego 1995 r. na posiedzeniu Komisji Episkopa-
tu do Spraw Zakonnych.
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Chcialbym wobec tego powiedzie¢ najpierw, jakkolwiek bardzo krotko, o
dobrodziejstwie znakdw i teologii znakéw w mysli chrze$cijanskiej. Chcialbym
nastepnie nieco dtuzej, ale w rozsadnych wymiarach czasowych wyjasnié, ze
zycie konsekrowane powinno by¢ dla Kosciota i §wiata znakiem albo czytel-
nym obrazem tego, w czym Ko$ciot i §wiat powinny, jak w zrddle, szukaé po-
karmu dla siebie i wedlug tego wzorca si¢ odnawia¢. Wreszcie na trzecim miej-
scu i1 juz najkrocej, ledwie szkicowo, w kilku stowach chcialbym na uzytek
naszej rozmowy wyrazi¢ kilka zyczef na temat misji zycia konsekrowanego we
wspotczesnej Polsce.

1. ZNAK JAKO ROZMOWA

Tytul tej czgSci ma sformutowanie nieco zaskakujace, ale jak si¢ wkrotce
okaze — nie ryzykowne. Moze wigc zrazu troche zdziwi¢, lecz nie powinno ko-
gokolwiek przestrasza¢ czy niepokoic.

Czy zatem wolno postawi¢ znak réwnania mig¢dzy znakiem a rozmowa?
Czy znak i rozmowa to dwie rzeczywistosci identyczne? I czy wobec tego wol-
no bez ryzyka btedu jedna wyttumaczy¢ przez druga? Idac tropem $w. Tomasza
z Akwinu, chcialoby si¢ niemalze odruchowo powiedzie¢: ,,Wydaje si¢, ze
nie”. Potem jednak, wyjasniwszy te wstepng watpliwosé, nalezatoby dodaé
stynne: Sed contra est.

Szczuptos$¢ obecnej prezentacji nie pozwala na przeprowadzenie tu petne-
go rozumowania w tym wzgledzie. Chee niemniej zasygnalizowac, ze w zasta-
nowieniach nad sensem ,,znaku” wypada nam porzuci¢ przyzwyczajenia, jakich
si¢ nabyto w dawnym, seminaryjnym studium filozofii i teologii i siegnaé¢ od
razu do tego, do czego sklania nas Sobor i, jeszcze ogdlniej — caly wyzej
wspomniany nurt wspotczesnej mysli chrzescijanskiej wypeliony po brzegi
tre$ciami biblijnymi. Zapewne nie musze tego dokladniej ttumaczy¢. Powiem
jedynie, ze wielkim dobrodziejstwem owej wspodtczesnej mysli chrzescijanskiej
jest nade wszystko, ze zawierzylta ona orgdziu biblijnemu. Dzigki temu proces
naszego myslenia odwrdcil si¢ catkowicie. Juz nie traktuje si¢ tekstow biblij-
nych jako ilustracji potwierdzajacych wcze$niej ustalony — poza Biblig — po-
rzadek refleksji, lecz jako tresci podstawowe, w oparciu o ktére i za pomoca
ktorych trzeba zacza¢ mys$le¢ od poczatku, nierzadko wbrew nawet swoim
dawniejszym przyzwyczajeniom.

To nie jest w praktyce zadanie tatwe do urzeczywistnienia, niemniej jest to
zadanie niezbedne, absolutnie nieodzowne. Takie odwrdcenie myslenia doko-
nato si¢ na Soborze, a od tego wydarzenia mija wilasnie trzydzieSci lat, czas
nadto dhugi, zeby we wszystkim, gléwnie w tym odwrdceniu porzadku myslenia
okaza¢ nasze zaufanie Soborowi. Tym bardziej, ze w ciggu tego czasu zdazyty
si¢ juz odrodzi¢ tu i é6wdzie tesknoty za epokg sprzed Soboru. W Polsce sg one
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szczegblnie zaskakujace i wrecz niebezpieczne, gdyz oznaczatyby powrot z
potowy drogi do minionego czasu. UsitlowaliSmy z poczatku dziata¢ rozwaznie,
nie narzuca¢ reformom soborowym zbyt duzego tempa, oswajac si¢ z Soborem,
a juz czuliby$my si¢ nimi zmeczeni? Podobne zjawisko obserwuje si¢ takze w
zyciu politycznym. Jeszcze daleko nam do zycia w strukturach autentycznej
demokracji, a juz niemala cze$¢ spoteczenstwa odczuwa tesknote do jakoby
dobrodziejstw ustroju z piecdziesieciu lat po wojnie. Siegnijmy jednak blizej
do problematyki znakow.

W tym celu otwérzmy soborowa Konstytucje o liturgii swietej. Wiele by

chciato si¢ zaczerpna¢ z tego dokumentu, jednego z najznakomitszych. Zatrzy-
majmy sie jednak przy trzech zdaniach, w ktérych nawet stowo znak wy-
stepuje tylko okazyjnie. To stowo nie jest jednak nieodzowne do wtasciwego
zrozumienia jego tresci. Inne stowa to uczynig bezblednie. Ot6z w nr 6 tego
dokumentu sg takie oto sformutowania na temat chrztu i Eucharystii:
»|-.-] przez chrzest ludzie zostajg wszczepieni w paschalne misterium Chrystu-
sa”. Nieco dalej, w tym samym wcigz punkcie czytamy: ,,Podobnie ilekro¢ po-
zywaja wieczerze Panska, $mier¢ Pana zwiastuja, az On przyjdzie”. I jeszcze
dalej, ale juz w kolejnym nr 7: ,,Shusznie przeto uwaza si¢ liturgi¢ za wykony-
wanie kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa; w niej przez znaki widzialne wy-
raza si¢, i w sposob wlasciwy poszczegodlnym znakom urzeczywistnia u§wigce-
nie cztowieka [...]".

Niech to nam chwilowo wystarczy, nie szukajmy celniejszych okreslen, te
sg dostatecznie doktadne. Juz na podstawie tych trzech krotkich zdan widac¢, ze
znak, idea tak Zywo obecna w chrzescijanskim zyciu religijnym, moze dotyczy¢
stowa, gestu ludzkiego, rzeczy, ktére odnosza si¢ do wydarzen zbawczych i je
opowiadaja, wyrazaja, stuzg do ich sprawowania.

Trzeba tu jednak koniecznie dokona¢ pewnego podkreslenia. Nie sama
ludzka mnogos$¢ znakdw jest istotna: nie to, ze moga by¢ nimi i stowa, i gesty, 1
rzeczy, lecz to, o czym one opowiadaja, co wyrazaja, do czego si¢ odnosza, co
przekazuja, czego sa nosnikiem. Dlatego wiasnie wybralem te trzy krotkie za-
dania z Konstytucji o liturgii. One sg bardzo informatywne. W ich centrum jest
misterium paschalne Chrystusa, wieczerza Pafiska, $mier¢ Pana. Gdyby$my
siegneli do innych zdan, nie tylko z tego jednego dokumentu, tatwo by$Smy wy-
notowali z nich obszerny, pelny zestaw wydarzen zbawczych. Dzigki temu z
jeszcze wigksza oczywisto$cig zobaczyliby$my, jak znaki, o ktéore nam chodzi
w chrzescijanstwie, sa sygnalami, mowa, obwieszczeniem istotnych misteriow
Chrystusowych. Zobaczyliby$my zarazem, jak zycie chrze$cijanskie polega na
nawigzaniu rozmowy z tym przestaniem, czyli na urzeczywistnianiu go w kon-
krecie ludzkiej, historycznej egzystencji; jak autentyczne istnienie chrzescijan-
skie splata si¢ z istnieniem Chrystusowym, jak jest odpowiedzig na nie, jak jest
w koficu rozmowa w najgltebszym az ontologicznym sensie tego miana.
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Mam nadzieje, ze takie przyblizenie si¢ do idei znaku jest dobroczynne w
sytuacji zastraszajacej sekularyzacji obyczajow, mysli i karkotomnych ewange-
licznych i az antyewangelicznych zachowan ludzkich.

Gdyby$my mieli wiecej czasu do dyspozycji, chetnie bym ukazat i ukazal-
bym obszerniej, do jakich paradoksalnych niekiedy wnioskéw prowadzi upor-
czywe trzymanie si¢ w wykladach teologii przestarzatych schematéw mys$lo-
wych dotyczacych na przyktad wiary i nadziei. To, co w czasach zywszego
chrze$cijanstwa nie sprawialo problemu, dzi§ wlasnie w epoce wyjalowionej
religijno$ci nie prowadzi prosta droga do biblijnych tresci zbawczych, lecz za-
trzymuje refleksje studentow na zwyklym, zupeinie §wieckim rozumieniu obu
przytoczonych, przeciez podstawowych stow: wiara i nadzieja.

Do takich przynajmniej wnioskow wiedzie mnie moja postuga pasterska,
spotkania z wiernymi, takze niekiedy moja obecnos¢ na egzaminach w semina-
rium duchownym. Poréwnuje wtedy to, czego jestem wowczas $wiadkiem z
tym przeogromnym do$wiadczeniem, jakim byta dana mi w latach studiow
rzymskich, nieoceniona szansa przystuchiwania si¢ z pozycji mtodego ksigdza,
najzwyklejszego pomocnika na Soborze Watykanskim II, obradom tego histo-
rycznego wydarzenia.

2. ZNAK DLA KOSCIOLA 1 SWIATA

Po tym ogbélnym, wprowadzajagcym wywodzie moge chyba spokojniej
przej$¢ do spraw zasadniczych, bezposrednio zwigzanych z tematem wystapienia.

Gdy dowiedziatem sie, ze z wyboru Ojca Swigtego mam wyjechaé do Rzymu
na Synod poswigcony zyciu konsekrowanemu, znalaztem si¢ w sytuacji trochg
osobliwej. Znacznie wczesniej Episkopat dokonat wyboru swoich przedstawicieli
na Synod, wigc ci, wiedzac o tym, mogli od wielu miesiccy przygotowywac si¢
do wyjazdu, studiujac odpowiednie materialy, jakie byly udostgpnione przez rdz-
norakie wydawnictwa zagraniczne, gléwnie wioskie, francuskie i niemieckie.
Byto ich doprawdy wiele i dawaly podstawe do zmudnej pracy intelektualnej. Ja
tymczasem nie miatem potrzeby zajmowania si¢ tymi publikacjami, w swojej
diecezji mam wszak az nadto pracy biezacej. Dowiedziawszy si¢ o nominacji,
bylem zmuszony do podjecia w trybie przyspieszonym prac, niczym uczen, ktory
rozpoczyna nauke w szkole ze znacznym opoéznieniem. Mysle jednak, ze to
spieszne studium mimo wszystko przyniosto mi znaczne pozytki.

Nie ma potrzeby opowiadania, jaki doktadnie byt przebieg mojej pracy, nie
to bowiem ma tutaj znaczenie. Chciatbym natomiast wspomnie¢ o jednym tylko
szczegole zwigzanym z tre§ciami dokumentu, jaki otrzymali, wszyscy uczestnicy
Synodu, jako Instrumentum laboris opatrzony tytutem: Zycie zakonne i jego po-
stannictwo w Kosciele i swiecie. To byly dla mnie materiaty, z ktorymi musiatem
zapoznac si¢ przede wszystkim.



ZYCIE KONSEKROWANE JAKO ZNAK DLA KOSCIOLA I SWIATA 235

A oto co mnie w tym obszernym, blisko 150-stronicowym, elaboracie ude-
rzylo w sposdb wyjatkowy i co chciatbym tutaj przedstawic¢. Jest to sprawa
terminologii dokumentu.

Wypada mi uprzedzié, ze w zadnym razie nie chodzi mi o zagadnienia je-
zykowe, leksykograficzne, ktorymi mégtby z powodzeniem zajmowac si¢ jezy-
koznawca. Jezykoznawca nie jestem i tej problematyki w ogole dotykaé nie
bede. Nie ona bylaby nam w tej chwili przydatna. Natomiast to, obok czego
niepodobna w tym gronie przejs¢ z obojgtnoscia, to terminologia teologiczna
dokumentu. I ja chcialbym w miare mozno$ci nalezycie wyeksponowac.

Otoz, przerzucajac strony dokumentu, wynotowalem sobie, wtedy na wia-
sny uzytek, dzi§ na nasz wspdlny, pojedyncze stowa czy krotkie zwroty, jakimi
autorzy tekstu postuzyli si¢ w jego budowie, a bez ktorych tekst nie moégltby by¢
tym, czym jest. Stawiatem sobie pytanie, jakie idee watykanscy eksperci uznali
za najistotniejsze, zeby wokoét nich zbudowac tekst roboczy dla uczestnikéw
przygotowywanego synodu.

Wynotowalem ich wiele, przytocze jako przyktad tylko kilka. Mysle, ze ten
skrét bedzie dopuszczalny, a przytoczone przyktady w zupetnosci wystarczaja-
ce. Nie ma tez potrzeby, zeby owe przyktady w jakikolwiek sposob porzadko-
wacé, kazdy z nich ma w sobie samym wagg i sens. Oto one: wstuchiwanie si¢ w
Ducha, nowa Pigédziesigtnica, zaczyn ewangeliczny, eklezjologia komunii,
charyzmat poczgtkow, znak Krolestwa Niebieskiego, wybitny znak Krolestwa
Bozego, proroctwo eschatologiczne, spojrzenie w swietle wiary na obecng sy-
tuacje Swiata, rozeznanie ewangeliczne, celibat a proroctwo, swiadkowie ta-
jemnicy paschalnej, doswiadczenie Ducha w Kosciele, misteryjny wymiar Zycia
konsekrowanego, Kosciol jako misterium i komunia... Nie cytujmy dalej tych
przyktadowych okres§len, mozna by nimi wypetni¢ kilka stron referatu. Istotny
jest w tej chwili wniosek, jaki z nich wynika. A wniosek ten jest tyle istotny
tre§ciowo, co prosty w swoim zewnegtrznym obrazie.

W oparciu o 6w dokument roboczy i po osobistych do$wiadczeniach spo-
tkania si¢ z Synodem nabralem niewzruszonego przekonania, ze jakkolwiek by
si¢ probowato spojrze¢ na zycie konsekrowane, kazde przyblizenie si¢ do niego
bedzie niewystarczajgce 1 wrecz niewtasciwe, jesli dokonywaloby si¢ ono poza
kontekstem wyznaczonym przez przytoczone pojecia i zwroty. Kazde nasze
orzekanie o tym zyciu, kazdy wysitek zorganizowania czy przeorganizowania
wszelkiej postaci zycia konsekrowanego musza by¢ koniecznie osadzone w
granicach tre§ci wywotywanych przez te zwroty i pojecia, by¢ jasnymi i Zywy-
mi obrazami tego, co one sygnalizuja.

Oznacza to jednocze$nie, ze kazdy tekst o zyciu konsekrowanym i kazda po-
sta¢ zycia konsekrowanego musza by¢ bez zadnych pomniejszen i ograniczen
czytelnymi znakami tego, czym w najglebszym rozumieniu jest chrzescijanstwo.

Tu na moment powroce do sprawy zasygnalizowanej w poprzednim punk-
cie wywodu. Wspomniatem tam, odnoszac si¢ do Soboru i cytujac soborowa
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Konstytucje o liturgii, ze przed trzydziestu laty wydarzenie, jakim bylo Vatica-
num II skupito uwage Kosciota na absolutnie centralnych i niezbywalnych tre-
$ciach chrzescijanstwa i1 ze byly to tresci wprost ewangeliczne. W zwigzku z
tym podkreslitem, ze Sobdr zobowiazal Kosciot wspotczesny do zdecydowane-
go powrotu do tych tresci. A mialo si¢ to dokona¢ wprost, nie okrezng droga, za
pomocg jakich$ obecnych, zapozyczonych dziedzin mysli i zycia. Jesli na przy-
ktad — jak to uwydatnitem — skupia si¢ uwage na chrzcie, trzeba koniecznie,
wlasnie bez zadnego skrywania, bez najmniejszej przestony uwyraznié, ze
chrzest wprowadza czlowieka w misterium paschalne. To okreslenie — miste-
rium paschalne — musi si¢ sta¢ zrozumiate, naleze¢ do podstawowych pojec
chrzescijanstwa i zycia chrzescijanskiego, do alfabetu naszej wiary religijne;j.
W tym si¢ wyraza jej tozsamos$¢. Bez tego natomiast ona sama staje si¢ enigma-
tyczna i coraz bardziej niezrozumiala. I nie pomoga tutaj zadne zastepcze poje-
cia czy konstrukcje myslowe. One moga, owszem, okaza¢ si¢ cenne, gdyby
miaty to fundamentalne pojecie przyblizy¢, ale nigdy, zeby je zastapi¢. Wiara
chrzescijanska jest wiarg z misterium paschalnym w jej osrodku i od tego od-
stapi¢ niepodobna.

Niestety, to si¢ jednak dokonalo. Dokonato si¢ w teologii, w duszpaster-
stwie, w katechezie, w zyciu chrze$cijanskim. Profetyzm Soboru w tym si¢
migdzy innymi wyrazatl, ze na szlakach chrzescijanstwa poustawiat nowe znaki
drogowe. Mam tu gtdéwnie na mysli soborowe powroty do korzeni. Przestonity
je pozniejsze naleciatosci, ktore z koniecznosci zastepowaly brak teologii i w
ogole kultury biblijnej. Ale naleciatosci wgryzty si¢ gleboko w jestestwo
chrzedcijanstwa i moze dlatego do dzi$ tak trudno jest si¢ ich pozby¢, tzn.
prawdziwie siegna¢ do korzeni.

To wszystko w pelni odnosi si¢ do zycia konsekrowanego. Ono nie moze
sie odrodzi¢ inaczej, jak przez odnalezienie, wedlug wyrazenia z Instrumentum
laboris, ,charyzmatu swych poczatkow”, przez zobaczenie na nowo swego
»misteryjnego wymiaru”, przez dawanie swego ,prorockiego $wiadectwa”,
przez szukanie w ludziach konsekrowanych ,,§wiadkow tajemnicy paschalnej”,
przez osadzenie swego istnienia w ramach ,,nowej Pig¢dziesigtnicy” w Koscie-
le rozumianym w kategoriach ,,eklezjologii komunii” z calg jego ,,r6znorodno-
$cia charyzmatyczng” jako ,,proroctwo w eschatologicznym przeznaczeniu hi-
storii”. I zndéw trzeba by tu powtarza¢ wczesniej cytowane za roboczym tek-
stem synodalnym zwroty i pojgcia. Zatrzymam si¢ jednak w tym ciggu wyli-
czen, bo o jeszcze jednej rzeczy nadmieni¢ mi wypada.

Przyjmuj¢ za fakt, nie podlegajacy dyskusji, ze $wiat si¢ dzisiaj rozwija
poza wyznacznikami Ewangelii. Ko$ciot obecny w $wiecie znalazl si¢ w bardzo
trudnym zwarciu z owym pozaewangelicznym programem rozwoju $wiata.
Owo zwarcie czy spotkanie, powtorz¢ — bardzo trudne i konfliktowe — musi by¢
spotkaniem z nim autentycznego, ewangelicznego Kosciota. Jaki ma by¢ ten
autentyczny Kosciot, jaki powinien by¢ §wiat — oto fundamentalne pytania. Po
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odpowiedz na nie siggnac¢ nalezy do odnowionych postaci zycia konsekrowane-
go. W zastraszajacym zamecie obecnej godziny dziejow siggnac nalezy przede
wszystkim do miejsc, w ktorych powinien si¢ odzwierciedla¢ najzywszy wize-
runek Ewangelii, tzn. do mnogich postaci zycia konsekrowanego. Ono ma naj-
wyrazniej obwieszcza¢ owa niezbedng i najtrudniejsza odpowiedz. Ono ma w
sposOb najbardziej oczywisty proklamowaé zywa Ewangelie. Ono ma by¢
pierwszym, najwiarygodniejszym glosicielem Ewangelii w Kosciele i §wiecie,
dla Kosciota i dla $wiata. Bo Kos$ciot i §wiat ze wszech miar i nade wszystko
potrzebuja takiego prorockiego $wiadectwa. Nie tyle poprawnego wyktadu
prawdy, co prorockiego swiadectwa.

3. ZYCIE KONSEKROWANE W POLSCE I DLA POLSKI

Jak zaznaczylem we wstepie, sprawie tej poswiece ledwie kilka zdan, co§ w
rodzaju malenkiego szkicu do obrazu. Daj¢ w ten sposob do zrozumienia, ze temu
zagadnieniu nalezaloby poswieci¢ dluzsze opracowanie, a nawet — oddzielne
sympozjum specjalistyczne.

Z mysla o tym przedstawitem podczas Synodu swdj glos na obradach plenarnych,
ktory po powrocie z Rzymu drukowatem w tygodniku ,,Niedziela”, (25 XII 1994).

Woecigz trapi mnie pytanie o nasza — Kosciota obecnos¢ w odrodzonej Polsce
po latach do$wiadczen totalitarnych. Wiem, ze odpowiedz na nie jest niezwykle
trudna. Ale z jako$cia tej odpowiedzi wigze si¢ spetnienie albo niespetnienie mi-
sji wyznaczonej nam dzi$ przez Ducha Swietego. Probuje z uwaga §ledzié rozno-
rakie wypowiedzi na ten temat oglaszane w rozmaitych publikacjach, a wycho-
dzace spod pidr teologdow, filozofow i intelektualistow katolickich. Nasze dzisiej-
sze spotkanie sktania mnie do zaakcentowania tego, o czym by¢ moze mowi si¢ i
pisze w mierze jeszcze niedostatecznej: tego mianowicie, ze w polskim zamgcie
ideowym, w polskim rozgardiaszu duchowym i moralnym nalezatoby ze szcze-
g0lng pieczolowitosciag wytezy¢ wzrok i stuch na to, jakie odpowiedzi w tym
wzgledzie, jakie drogowskazy ptyng ze strony zakonow i w ogoéle ludzi konse-
krowanych.

Obawiam si¢ jednak, ze polskie zycie zakonne nie ma jeszcze gotowej od-
powiedzi na te pytania. By¢ moze si¢ myle, by¢ moze czego$ nie dostrzeglem,
by¢ moze moj sad jest przesadnie surowy, niemniej nie moge go w naszym
gronie nie wyrazi¢. Wszak to mnie trapi i bardzo niepokoi. My nie jesteSmy
bogaci w domy zakonne, zwlaszcza zorganizowane wedlug zaostrzonych regut,
w domy wigc, w ktérych si¢ wiedzie zycie kontemplacyjne, na pierwszym miej-
scu — w domy meskie. Nie mamy trapistow, kartuzéw, a ci, ktorzy powinni
przedktada¢ kontemplacje nad wszystko inne, czgstokroé¢ zajeli si¢ pracag dusz-
pasterska.
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Nie chciatabym jednak narzuca¢ swojego obrazu zycia zakonnego w Pol-
sce. Kto$ inny moze to w dyskusji uczyni¢ doktadniej. Mam jednak projekt,
zeby Episkopat Polski zajat sie w jakie§ postaci ta bardzo wazng misjg zako-
né6w w odrodzonej Polsce szukajacej swego miejsca dla siebie i nie mogace;j
go znalez¢.

Mamy tez misj¢ specjalng wobec naszych braci, ktérzy do niedawna podob-
nie jak my, a niekiedy w znacznie trudniejszych niz my warunkach, do§wiadczali
zycia w ustroju totalitarnym. O tym roéwniez nalezatoby porozmawiac.

W sumie, powraca do nas pytanie o zycie konsekrowane jako zaczyn ewange-
liczny. I na to pytanie nie mozemy nie mie¢ odpowiedzi. Po to tu jeste§my, zeby
zaczaé jej szuka¢. Mam prze$wiadczenie, ze po IX Synodzie Biskupow bytoby to
nasze powazne zadanie i nasz istotny udziat w przygotowaniu narodu polskiego do
wlasciwego wejscia w trzecie tysiaclecie chrzescijanstwa. I ze to byloby w pelnej
zgodzie z treSciami papieskiej adhortacji Tertio millenio adveniente.



