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KS. LECH STACHOWIAK

ESCHATOLOGICZNY LOS JEROZOLIMY IJEJ LUDU
Refleksje biblijne nad Iz 66, 624

Niewielki poemat eschatologiczny Iz 66, 6—16 jest nader charakterystyczna
wypowiedziag nieznanego autora, okreslanego zwykle mianem Tritoizajasza,
opracowang przez redaktora o tendencjach apokaliptycznych i uzupelniong
podobnymi refleksjami o powszechnym zgromadzeniu Izraela i odnowieniu, Iz
66, 6-24. Wystepuja tu zarowno wezwania do radosci, jak i zapowiedzi przyjsécia
Jahwe, Boga Izraela, na sagd o wymiarach apokaliptycznych.

Poczawszy od w. 6, dobrze wyczuwalne sa ramy teofanii, czyli widzialnego
przybycia Jahwe na sad, przedstawione barwami walki Boga z zewngtrznymi
wrogami Izraela'. Podobne tlo wykazuja opisy teofanijne dawniejsze, sprzed
niewoli babilonskiej. Nie brak krytykow, ktorzy chcieliby tu widzie¢ rozprawe z
zewnetrznymi wrogami w tonie dwczesnej gminy zydowskiej”. Na potaczenie
obu sposobow rozumienia tekstu Tritoizajasza 66, 5—6 (w sensie bezposredniego
polaczenia) nie pozwala glebsza refleksja nad trescia wypowiedzi. Trudno
byloby bowiem wyobrazi¢ sobie opis interwencji Bozej w 66,6 jako rozwinigcie
»zawstydzenia” z konca w. 5; podobnie trudno byloby zaliczy¢é wymienionych
tam ,,braci” do formalnych ’jbjm (,,wrogéw”) Jahwe.

Tekst kaze uczestniczy¢ czytelnikowi w przebiegu interwencji Bozej. Daje si¢
stysze¢ glosy wrzawy, wlasciwe zbrojnej walce®. W podobnym kontekscie Iz 13, 4
przedstawia Jahwe dokonujacego przegladu wojsk przed interwencja®. Wyrazenia
hebr. qwl (dost. ,,gtos) spetnia tu funkcj¢ wykrzyknika, ale nawigzuje prawdopo-
dobnie do odgloséw tradycyjnych grzmotdéw, zwigzanych z teofanig i nasladuja-
cych krzyk wojenny Jahwe®. W teofaniach wystapienie Boga rozpoczyna si¢ doé
czesto od $swigtyni (ewt. do Syjonu) jako ,,mieszkania” Boga (por. J1 4, 16). O

! Szerzej zob. J. Jeremias, Theophanie, Neukirchen 1965. W jez. polskim ciekawy zarys
rozwoju gatunku przedstawia H. Witczyk, Teofania w Psalmach, Krakow 1985.

2Zob.J. Jeremias, dz. cyt., s. 159-160.

3 Podkresla to trzykrotnie powtorzone ,,Stuchaj!” w. 6.

* Poza hebr. qwl por. to samo okreslenie ,,zgietku” (s’wn co w Iz 13, 6 w jednoznacznym
kontekscie ,,dnia Jahwe”); zob. Encyklopedia katolicka, t. IV, s. 590-591.

SPor. Am 1, 2; Jr 10, 13; Ps 18, 14; 29, 3-9: 46, 7 itd. oraz J. Jeremias, dz. cyt., s. 108.
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,»odplacie” na nieprzyjaciotach mowit juz Iz 59, 18: ,.... wedle uczynkow dokonuje
pomsty. Gniewem zaptonat przeciwko swoim wrogom, oburzeniem — przeciwko
swoim nieprzyjaciotom”. Chodzi w slowie hebr. gmwl o dziatanie Boze na korzys¢
lub niekorzys¢ cztowieka®, tutaj jednak jednoznacznie o wyréwnanie rachunku na
miarg sprawiedliwosci, tj. kleski stosownej do popetnianej nieprawosci.

Najprawdopodobniej tekst biblijny ulegt opracowaniu redaktorskiemu. Jego
punktem wyjscia byt poprzedni schemat wtasciwy refleksjom apokaliptycznym,
ze zbawienie poprzedza zwykle interwencja Boza, karzaca nieprzyjaciol. By¢
moze schemat ten byl juz znany samemu Tritoizajaszowi. Obraz rodzenia i
zwigzanych z nim bolow nalezy do czgstych w apokaliptyce, cho¢ zna je juz
Deuteroizajasz (por. np. Iz 54, 1-6) i to w podobnym kontekscie rozprzestrze-
niania si¢ narodu. Chodzi tu o cudowne odnowienie — a wlasciwie nowe
»Sstworzenie” — narodu po niewoli przedstawione w $wietle przebiegu rodzenia
dziecka i bolow porodowych (hebr. hijl)’. Proces rodzenia dziecka — nowego
narodu — odbiega od zwyktego porodu przede wszystkim dlatego, ze nadzwy-
czajne to rodzenie wyprzedza wystepujace zwykle przy tej sposobnosci béle lub
tez zbiega si¢ z ich poczatkiem. ,,Rodzaca” jest oczywiscie Jerozolima,
przedstawiana takze jako Syjon. ,Bole porodu oznaczaja wojny i inne
przeciwnos$ci, natomiast w apokaliptyce niemal technicznie ucisk eschatologicz-
ny, jak np. w Ap 12, 2 (najprawdopodobniej cytat z 66, 7).

Dzieto Boze, jego ,,stworcza” interwencja podlega innym prawom niz dzieta
ludzkie. To, co wydaje si¢ w dzietach miedzyludzkich prawdopodobne, staje si¢
za sprawg Jahwe faktem dokonanym. Sprowadzil on mianowicie nagle, bez
zwykltych gwattownych przewrotow i wojen, swoj nardd na Syjon i dokonat jego
odnowienia, co normalnie wymagatoby czasu zycia wielu pokolen ®.

Cho¢ cudowne odnowienie stato si¢ faktem dokonanym, nie jest ono procesem
definitywnie zakonczonym. Wiedzieli o tym dobrze wspotczesni Tritoizajaszowi
mieszkancy Jerozolimy, a dal temu wyraz sam prorok w poprzednich wypowie-
dziach. Ten stan rzeczy niepokoil odrodzong spoteczno$é, budzil zastrzezenia,
wywotywal kryzysy. Ksigga przekazuje zapewnienia, majace wykazac, iz obawy
takie sg bezpodstawne: ,,Czy ja otworze tono i nie pozwole urodzi¢? [...] Czy ja,

0 tym pojeciu hebr. pisze K. Seybold, gml, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten
Testament, t. 11, Stuttgart 1977, s. 24-35 oraz G. Sauer, [w:] Theologisches Handworterbuch
zum Alten Testament, t. 1, Miinchen 1971, s. 426-428.

" Na ten temat pisza J. Scharbert, Der Schmerz im Alten Testament, Bonn 1955, s. 21-26;
A.Baumann, hjl, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, t. 11, Stuttgart 1977,

s. 902 oraz G. Bertram, odin B, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 1X,
Stuttgart 1973, s. 670-671.

¥ Przeklad polski tekstow Izajasza wg L. Stachowiak, Ksiega Izajasza, Lublin 1991 (Biblia
Lubelska). Por. nadto: C. M. Edsman, The Body and Eternal Life (Jes 66, 7-8), Horae
Soederblomianae r. 1946, 33—104; R. D. Aus, The Relevance of Is 66:7 to Rev 12 and 2 Thess [,
,,Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft”, 1976, 67, s. 252-268.
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ktory pozwalam rodzi¢, zamkne tono?” (Iz 66, 9). Prorok pozostaje przy
poprzednim obrazie niewiasty rodzacej. Jahwe nie moze dopusci¢, by rozpoczety
proces rodzenia nie dobiegl konca; o takiej mozliwosci méwi Iz 37, 3. W podobny
sposob ten, ktory datl impuls do rodzenia, nie moze jednoczes$nie przeszkadzaé
temu. Co konkretnie ta wypowiedz ma znaczy¢, mozna jedynie przypuszczac. Czy
chodzi prorokowi o wewnetrzne zjednoczenie narodu, o stabilizacje wewnetrzng
lub zewngtrzna, o kontynuacje repatriacji z Babilonu, czy wreszcie o gromadzenie
si¢ diaspory wokol Syjonu? Znajgc nader fragmentarycznie histori¢ judaizmu po
powrocie z niewoli babilonskiej, trzeba si¢ z koniecznosci ograniczy¢ do
konfrontacji tych probleméw z nader ogolnym tonem tych wypowiedzi.

Mimo sceptycyzmu niektorych ,,braci” zbawienie dopelni si¢ w sposob rownie
nieoczekiwany, jak dokonata si¢ pierwsza, zasadnicza jego zapowiedz. Podejmujac
zwroty czerpane z Deuteroizajasza, nieznany prorok wzywa do peinej radosci,
obejmujacej dokonang juz przemiang, jak tez oczekiwang w przysztosci. ,,Radujcie
si¢ wraz z Jerozolimg i weselcie si¢ w niej wszyscy, co ja mitujecie! Cieszcie si¢
nia rozradowani, wy wszyscy, co si¢ nad nia smuciliscie...” (Iz 66, 10). Swicte
miasto, Jerozolima®, jest specjalnie eksponowanym przedmiotem tej radosci. Iz 65,
18 nie waha si¢ stwierdzi¢: ,,Bo ja stwarzam Jerozolime jako rados¢, a jej lud jako
wesele”. Jak zwykle u Tritoizajasza, oredzie nie jest skierowane do catego narodu,
lecz jedynie do tych, ,,co ja mituja”, do tych co w pelni przezywali jej smutny los
w przesztosci'’. W Iz 66, 11 pobrzmiewa jeszcze poprzedni obraz rodzacej
niewiasty. Jej synowie maja otrzymaé pelny udzial w jej radoSciach i obfitosci
przedstawionej jako proces karmienia niemowlecia. Najwazniejszym dla proroka
owocem doznanego zbawienia jest pokdj (§lwm)''. Przedstawia go w w. 12 jako
obraz wartkiego potoku niosgcego stale obfitos¢ wody, co w Palestynie ma swoistg
wymowg; obfitowaly tam tozyska rzek majace wode¢ jedynie okresowo, w porze
deszczowe;.

Biblijne pojecie pokoju'? — to nie tylko wolnos¢ od wojen, rzezi czy gwal-
townych przewrotow lub wolna od trosk egzystencja, spozywanie owocow ,,swej
winorosli i ze swego drzewa figowego” (por. 2 Krl 18, 31). Bedzie to o wiele
bardziej petna harmonia, w jakiej znajduje si¢ nowy czlowiek w relacji do Boga,
do najbiedniejszych, do calej przyrody i do samego siebie. Taki stan doskonato-
$ci nasuwa spontanicznie na mysl wspomnienie utraconych débr ogrodu Edenu i

? Mysl o $wictosci wyczuwalna jest jeszcze w aktualnej, arabskiej nazwie stolicy. Dobry prze-
glad zagadnien zwigzanych z nazwa i symbolika Jerozolimy podaje M. Tsevat, jerusa-
lem/jerusalajim, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, t. 111, 1983, s. 930-939.

190 tym przeciwstawieniu zob. Iz 57, 181 61, 3.

"' Na ten temat por. najnowszy artykut J. I11mana, Salem, [w:] Theologisches Wérterbuch

zum Alten Testament, t. VIII, 1994, s. 93—103 a zwlaszcza F. J. Stendebacha, salom, tamze, s.
12—46 (obszerna bibliografia, takze najnowsza).

12 Obszernie traktuje ten temat praca zbiorowa pod red. S. C. Napiérkowskiego, Teologia
pokoju, Niepokalanéw 1988 (zob. zwlaszcza s. 13—68).
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tesknote za petng nieprzemijalnoscia tych dobr. Autorem takiego pokoju jest sam
Jahwe, co stwierdza poréwnanie jego obfitosci do rzeki u Deuteroizajasza (por.
Iz 48, 18)". Jezeli druga cz. w. 12 w rozdz. 66 stwierdza, iz ,,niemowleta jej
bgda noszone na ramionach i na kolanach je piesci¢ beda”, to motyw ten
wystepowat juz w 1z 49, 22 i1 60, 4 z tym ze dostosowano go do ogodlniejszego
tonu wypowiedzi, mowiac o niemowletach.

Sprawcg tych pociech jest Jahwe (w. 13). Poréwnanie ich do pociech $wiad-
czonych przez matke, podkresla caty ogrom mitosci Bozej do swego narodu, cho¢
w specjalny sposob dotyczy ona Jerozolimy. Odpowiedzia na te dowody
taskawosci ze strony wszystkich mitujacych Jerozolime — to rado$¢ serca i petlna
zyczliwos¢, pordownywana do wzrostu wiosennej zieleni. Wyktadnikiem mocy i
tezyzny zyciowej sa w Biblii ,,ko$ci” (hebr. smwt). U Syracha (46, 12 0 49, 10) jest
mowa o wypuszczeniu pedow przez kosci wybitnych mezoéw przesziosci, sedziow i
dwunastu prorokéw, zapewne w sensie owocowania duchowego. Podobnie i tutaj
nalezy rozumie¢ wypowiedz nie tylko o czysto fizycznym wzroscie.

Druga cz. w 14 méwi o karzacej rece Jahwe i Jego gniewie, co stanowi
przejscie do zamykajacej poemat czesci apokaliptycznej, prawdopodobnie
redaktorskiej. Jak zwykle, wymienia tu autor dwie grupy narodu: ,,studzy Boga”
i ,jego nieprzyjaciele”, przedstawione juz w pierwszych wierszach rozdz. 66
Tritoizajasza. Ale nic nie wskazuje na to, by chodzito o zapowiedz karzacej
interwencji Jahwe do narodéw w odroznieniu od nagrody dla wtasnego narodu.
Kontekst Jahwe przybywajacego na sad nad cala ziemig lub wszelkim cialem
(hebr. kl. bsr) ' jest zdecydowanie apokaliptyczny i nie wiaze si¢ z poprzednimi
wypowiedziami. Obraz gwaltowne] interwencji Bozej w ww. 15—-16 obecnego
urywka ksiegi odpowiada klasycznym teofaniom starotestamentalnym.
Uniwersalistyczna perspektywa sadu wskazuje na okres apokaliptyki "°, zblizony
nieco do ,,apokalipsy Izajasza” Iz 24-27'°. Pewne motywy pozostaty te same:
ogief, symbol gniewu Jahwe'’, podobnie miecz (por. Jr 25, 31). Znane jest
réwniez poréwnanie interwencji Boga do nawalnicy (np. Iz 29, 6) i wyobrazenie
o rydwanach bojowych Jahwe (Ha 3, 8; Ps 68, 18). Wystapienie Jahwe ma

13 Naptywajacy do Jerozolimy ,,potok” (hbr. nhl) bogactw byl tematem wezesniejszej wypo-
wiedzi Tritoizajasza (Iz 60, 5-9), a w 60, 16 postuguje si¢ nawet podobnym obrazem ssania mleka
przez niemowle co w 66,11.

0 specyficznym okresleniu kl bér (wszelkie ciato) i jego wieloznacznosci pisat ostatnio
F.Staudinger, Fleisch, [w:] Bibeltheologisches Worterbuch, (red. J. B. Bauer), Graz 1994%,

s. 167-171, szczeg. 168.

' Podstawowe informacje o apokaliptyce zob. L. Stachowiak, [w:] Encyklopedia katolic-
ka, t. 1, Lublin 1973, kol. 753-755.

' Obszerny komentarz do Iz 24-27 podaje H. Wildberger, Jesaja 2. Teilb. Jesaja 13-27,
Neukirchen 1978, s. 885-1026. Polski komentarz w przygotowaniu w serii ,,Pismo Swiete Starego
Testamentu” ukaze si¢ niebawem.

17 Zob. ostatnio J. B. Bauer, [w:] Bibeltheologisches Worterbuch, s. 166-167.
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charakter sadu i to uniwersalnego. Ostatni obraz ,zabitych” przypomina
atmosferg 1z 63, 3.6.

Cata ostatnia sekcja nie jest jednolita. Oprocz w. 17, odnoszacego si¢ do
poprzednich wypowiedzi'®, zawiera ona opis chwaly Bozej wérod wszystkich
narodow (Iz 66, 18-21), opis nowego kultu i ostatecznej rozprawy Jahwe z
nieprzyjaciotmi (ww. 21-24): tutaj opis apokaliptyczny osigga swodj punkt
kulminacyjny.

Formuta prorocka z konca 66, 17 ,,wyrocznia Jahwe” (n’m jhwh) wskazuje
niedwuznacznie, ze wiersz ten konczyt okreslona mysl, a w w. 18 zaczyna si¢
nowa argumentacja'’. Zreszta cata ostatnia cze$¢ rozdz. przez krytyke
przypisywana jest interwencji redaktorskiej. Wskazujg na to wyrazenia,
wystepujace jedynie w pozniejszych ksiegach ST *. Maja one najprawdopodob-
niej uzupehic i okresli¢ przedmiot sagdu Bozego, o ktorym mowit Iz 66, 16.
Celem przybycia Jahwe — hbr. bw’ — jest, nader czgsto uzywane w tekstach
teofanijnych, zebranie wszystkich narodow. Dotychczas ,,gromadzenie” przez
Boga odbywato si¢ w ramach rozproszonych wlasnego narodu; obecnie ma ono
zasigg uniwersalny, jak w Ap 7, 9, gdzie thum wybranych obejmuje ludzi ,,z
kazdego narodu, wszystkich pokolen, ludow i jezykoéw”. Zebrani maja ogladaé
,chwale Jahwe” (hebr. kbwd), czyli supremacje¢ jego nicograniczonej potegi.

Juz 1z 45, 20-25 zapowiadatl perspektywe zbawienia tych co ocaleli sposrod
narodow. W obecnym tekscie wystepuja oni w roli wystannikéw do najdalszych
narodow, ktore jeszcze nie ogladaly chwaty Bozej. Wtasnie dla tych wystanni-
kéw Jahwe wystawia ,,znak” !, Wykaz narodow zestawitl autor z Ksiegi
Ezechiela
(27, 10.12—13; 38, 1-2; 39,1). Tarszisz jest do$¢ dobrze znany Ksigdze Izajasza
(2, 16; 60, 9), Put i Lud (Jr 46,9; Ez 27,10) sa szczepami wschodnioafrykanski-
mi, zamieszkatymi na zachodnim brzegu Morza Czerwonego, natomiast Meszek,
Rosz (?) 1 Tubal wystgpuja tacznie u Ez 38, 2 1 39, 1. Rosz jest prawdopodobnie
nie szczepem, ale wielkoksigzgcem tytulem wiladcow Meszek i Tubal,

812 66, 17 mozna tylko najogélniej odniesé do 66, 1-4; znacznie blizszy wydaje si¢ on Iz 65,
3b—5a. Laczy je spozywanie migsa nieczystego, szczego6lnie wieprzowiny; ponadto wymienione sa
ptazy (?) i myszy, ktoérych migso z natury nie nadaje si¢ do jedzenia, nadto sg nieczyste (por. Kpt
11, 10.29). Z pewnoscia budzily one odrazg u Judejczykow. Obrzedy o charakterze synkretycznym
przypominaja praktyki pézniejszych misteriow. Zaktadaty one uswigcenie uczestnikéw (por. 1z 65,
5a) 1 wymagaly oczyszczen przygotowawczych, moze analogicznie do uswigcenia, jakiego zadato
Prawo do okreslonych czynnosci rytualnych (opr. Wj 19, 22; Lb 11, 18). Karg na zwolennikéw
tego rodzaju praktyk miata by¢ zagtada. Zob. takze J. A. Emerton, Notes on two Verses of Isaiah
(26, 16 and 66, 17), [w:] Prophecy. Essays to G. Fohrer, Berlin 1980, s. 12-25.

1 Formuta ta wystepuje zawsze przy koncu rozdziahu, urywka lub przynajmniej jego czgsci.

20 Nalezy tu wymienié np. ,,wszystkie narody i jezyki” (Dn 3, 4.7.29; 6, 25; Za 8, 23;

Jdt 3, 8).

2! Hbr. *wt, choé¢ zwykle na oznaczenie znaku militarnego lub orientacyjnego uzywano w ST

hbr. terminu ns; poprzedni termin oznacza raczej owoc interwencji Bozej, czgsto cudowne;.
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umiejscawianych na pin. terenach nad Morzem Czarnym®. Jawan i ,,dalekie
wyspy” odnosza si¢ do terenow zamieszkatych przez Grekow, a wigc w basenie
Morza Srédziemnego. Wyliczenie dalekich ziem jest przypadkowe i oznacza
praktycznie ziemie dalekie i mato znane >,

Kim sg przyprowadzajacy, wyliczeni w Iz 66, 20 mozna si¢ jedynie domy-
sla¢. Moga to by¢ wymienieni poprzednio wystancy Jahwe, albo tez ,,krolowie” z
Iz 60, 3. Pierwsza mozliwo$¢ wydaje si¢ bardziej naturalna. Chodzitoby wigc o
to, ze wystani przez Boga przedstawiciele $wiata poganskiego, ktorzy ,,ocaleli
wsrod narodow”, sprowadza nie tyle swoich ,,nie znajacych Jahwe” wspotbraci,
ale rozproszonych wsréd nich Izraelitow. Mys$l o zgromadzeniu diaspary
zydowskiej w Jerozolimie byta w okresie judaizmu bardzo zywa i znalazta echo
w roznych zapowiedziach (np. 1z 49, 22; 60, 9 por. tez 14, 2). To zgromadzenie
nie ma ani charakteru nacjonalistycznego ani politycznego, ale religijny. Cechg
te podkresla przedstawienie ,,braci z wszystkich narodow” jako ,,dar ofiarny”
(hbr. mnhh) dla Jahwe i poréwnanie do uroczystego sktadania podobnych ofiar
w $wigtyni** przez Izraelitow.

Wykaz §rodkéw transportu odpowiada niejako intencji zawartej w 1z 66, 19,
w liScie narodow. Wymieniono tu wszystkie ladowe $rodki transportu uzywane
w starozytnosci. Oprocz uzywanych powszechnie (wozy, konie), wymieniono tu
bardziej wytworne lektyki, a nawet egzotyczne jak dromadery. Muléw uzywano
dos¢ powszechnie w Palestynie; ST wymienia je czgsto jako dosiadane przez
osoby wybitne — por. 2 Sm 13, 29; 2 Sm 18, 9; 2 Krl 5, 17%.

Sposrod przyprowadzonych, zyjacych od wielu lat a moze i pokolen z dala
od $wiatyni i rodzinnego kraju, Jahwe wybierze sobie zaréwno kaptanow, jak tez
— sprawujacych drugorzedne funkcje — lewitdéw. Migdzy powracajacymi jako
»dar Jahwe” z dalekich ziem nie wszyscy byli Izraelitami w legalnym tego stowa
znaczeniu, nie mowigc juz o przynalezno$ci do pokolenia Lewiego. Chodzitoby
wigc o powszechny dostep do kaptanstwa i stuzby lewitow dla wszystkich, dla
»Swietej reszty”, ztozonej z Izraelitow i pogan! Ten uniwersalistyczny punkt
widzenia Tritoizajasza nie znajdzie powszechnej aprobaty w nastgpnych
pokoleniach judaizmu. Nie dzielili go zapewne powszechnie wszyscy wspotcze-
$ni mu wspoélbracia. Ksigga Ezdrasza (por. 2, 62) i Nehemiasza (7, 64)
reprezentuje zasade, na ktorej oprze sie partykularyzm pozniejszego judaizmu .

22 Informacje na ten temat podaje W. Zimmerli, Ezechiel 2, Neukirchen 1969, s. 947-948.

2 Dobry komentarz na te perykope podaje w swym artykule G. Rinaldi, Gli ,,scampati” di
Is 17-22, [w:] Mémorial A. Gelin, Le Puy 1961, s. 109—-118.

# Ofiary te beda sktadane w naczyniach ,,czystych”, co podkresla charakter sakralny catego
obrzgdu. Por. G. Rinaldi, dz. cyt., s. 114.

2 Tamze, s. 114-115.

* por. H. Langkammer, Ksiegi Ezdrasza-Nehemiasza, Poznan-Warszawa 1971, zwt.
s. 306-318.
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W zakonczeniu ksiegi pragnie Tritoizajasz raz jeszcze zapewni¢ o nieprzemijal-
nosci zapowiedzi zawartych w Iz 66, 18-21. Zadanie to spehia trzywierszowa
wypowiedz, najprawdopodobniej pidra tego samego redaktora, od ktorego
pochodzity takze poprzednie uzupetnienia tego rozdziatu. Porzadek Bozy nowego
stworzenia ma charakter definitywny, wieczny. Iz 65, 17 stwierdzil, ze dawne czasy,
pelne cierpien i przemian, nie tylko mingly, ale Zze nikt nie bedzie juz do nich
powracat ani ich wspominal. W ten sposob podkreslona jest stabilno$¢ nowej
spoteczno$ci Bozej opisanej poprzednio®’. , Potomstwo” i ,,imi¢” — to synonimy ludu
Bozego, godnego tego imienia*®. Wiersz 23 obecnego rozdz. obejmuje rowniez — jak
poprzednia wizja uniwersalistyczna — oddawany powszechnie hotd i sprawowany
kult Jahwe: ,Kazdego miesigca o nowiu, kazdego tygodnia w szabat, przyjda
wszyscy ludzie, by odda¢ mi poklon — moéwi Jahwe”. W zakonczeniu ksiegi
Zachariasza (14, 16) przewiduje autor coroczng pielgrzymke ,,ocalatych sposrod
ludow” do Jerozolimy w $wicto Namiotow. Tritoizajasz postuluje znacznie wigcej:
»cate ciato” (kl bér), czyli wszyscy ludzie beda zdaza¢ do Jahwe w kazdy now
miesigca (por. Iz 1, 13) i w kazdy szabat*’. Oznacza to, Ze nieustannie, w kazdy dzien
swigteczny, kiedy beda zdazac pielgrzymki na Syjon, nie zabraknie tam przedstawi-
cieli calego $wiata ztaczonego jedna wiara w Boga zywego ™. Ta uniwersalistyczna
wizja ,,nowej ziemi” wraz z ,,nowym Jeruzalem” bgdzie musiata jeszcze przez wieki
dojrzewa¢ w narodzie, zanim Jezus Chrystus o§wiadczy, ze ,,dzi§ wypehily si¢ stowa
tego Pisma” (Lk 4, 21) i Zze ,,blisko jest Krolestwo Niebieskie” (Lk 21, 31).

Wypowiedzi zaréwno Deuteroizajasza jak Tritoizajasza® o charakterze
pomys$lnym maja w zakonczeniu czgsto przeciwwage w sensie odpowiedniego
okreslenia losu przewrotnych. W tym sensie nalezy witasnie rozumie¢ Iz 66, 24,
ostatni wiersz ksiggi. Jest drugorzgdne, czy pochodzi on spod pidra wzmianko-
wanego juz redaktora, czy tez jest on ,uzupelieniem uzupekienia”, jak
przypuszcza Westermann®>. Wazne jest to, ze autor pragnal nadaé karze na
»zbuntowanych przeciw Jahwe” perspektywe trwatg i niezmienng. Tekst zaktada,
7ze wymienieni poprzednio ,,wszyscy ludzie (hbr. kl bsr) przybywajacy do
Jerozolimy ujrza owoc gniewu Bozego niby wielkie pobojowisko. W obrazie
tym lacza sie elementy wspomnien o niestawnym palenisku Tofet®® w dolinie

27 podobne zapewnienia zawiera Iz 60, 21; 65, 18-24.

8 Doskonaly artykut na temat imienia przedstawili F. V. Reiterer i H. J. Fabry, Sem, [w:]
Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, t. VIII, 1994, kol. 122—-176. Nalezy wspomnie¢ tu
tekst 1z 56, 5, ktory mowi o ,,znaku i imieniu”, jakie Jahwe przygotowat dla wiernych — por. stynng
fundacje izraelska jad waSem, nawigzujaca do tego tekstu.

% Qstatnio na ten temat pisat E. Haag, Sabbat, Theologisches Worterbuch zum Alten Testa-
ment, t. VIL, 1993, s. 1047-1057 oraz tenze, Vom Sabbat zum Sonntag, ,,Trier Theologische
Studien”, 52, Trier 1991.

30 7ob. A. Penna, Isaia, Torino 1958, s. 629-630.

31 por., np. [z 48, 22; 57, 21 oraz Za 14, 12.18.

32 C. Westermann, Das Buch Jesaja Kap. 40-66, Gottingen 1970, s. 340.

¥ 70b.H.H aag, Tophet, Bibel-Lexikon, Einsiedeln 19682, kol. 1766.
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synéw Hinnoma*!, pozniej symbolu karzacego ognia Bozego z tradycyjnym
narzgdziem kary — mieczem, a raczej skutkami jego dziatania®. Samo
pozostawienie zwlok w stanie niepogrzebanym bylo uwazane w Izraelu za
najwyzsze pohanbienie (Iz 34, 3; Jr 7, 33; 25, 55), tutaj jednak ma podkresli¢
raczej kare bez konca. Wyraza ja réwniez stale pochlanianie zwlok przez
robactwo, tak samo jak wieczne dzialanie ognia. Jak doktadnie autor rozumiat te
wypowiedz, trudno powiedzie¢; to ze widok taki budzi wstret, nie wnosi nic
nowego do obrazu (por. hbr. dr’wn i Dn 12, 2). Wiadomo natomiast, jak
zrozumiala Iz 66, 24 pozniejsza tradycja. Jezeli pomina¢ Jdt 16, 17 1 Ml 3, 19,
miedzytestamentalna apokaliptyka widziata tu aluzje¢ do piekla o niegasnacym
ogniu (por. 1 Hen 54, 6; 91, 9; 100, 9; 103, 8 itd.) lub przynajmniej narzedzie
wiecznej kary. Qumranska Regula Zrzeszenia (1QS 2, 8.15) w przeklenstwach
pod adresem ,,wszystkich m¢zow dzialu Beliala” stwierdza: ,,Bgdziesz potepiony
w ciemno$ci ognia wiecznego”. Ta dobrze znana z Nowego Testamentu
koncepcja ,,ognia wiecznego”*® jest o tyle charakterystyczna, iz 1QS 4, 13 mowi
podobnie o ,hanbie zatracenia w ogniu ciemnos$ci”’, pozbawiajac ogien jako
narzedzie kary elementu pozytywnego, jakim jest w Biblii zwykle ,,§wiatto”.

W Nowym Testamencie podjat Iz 66, 24 Mk 9, 47-48, mowiac o piekle ,,gdzie
robak ich nie umiera i ogien nie gasnie”, a Apokalipsa widziala w nim zapewne
prototyp swojego jeziora ognia i siarki, symbolu wiecznej kary (Ap 20, 10).

LE DESTIN ESCHATOLOGIQUE DE JERUSALEM ET DE SON PEUPLE
Réflexions bibliques sur Esad’e 66, 6-24

Résumé

La capitale d'Tsraél interéssait toujours Esad’e. Toute son activité prophétique ainsi qu’une
partie importante de son livre concerne la sainte ville. Les continuateurs de ses idées et de sa
tradition prophétique (surtont la partie attribuée t Tritoésad’e) représente le meme z¢le.

Au retour de la servitude babylonienne lidée de l'ancienne splendeur était toujours vivante
malgré plusieurs difficultés. Elle était comprise comme ,,une création nouvelle” définie encore par
Deuteroésad’e. Le prophéte inconnu la présente comme la suite des consolations dans le cadre de la
paix véritable. Il n’oublie pas non plus I'idée de l'assemblée générale de tout le peuple dans la joie
malgré le scepticisme de certains fréres. Les présages des consolations et ceux concernant les
chatiments (selon la tradition apocalyptique) augmentent la tension dramatique. La description du
pogrome, pleine des scénes apocalyptiques, finit le présage de Tritoésad’e.

3 Por. L. Stachowiak, Gehenna, [w:] Encyklopedia katolicka, t. V, Lublin 1989, kol. 928.
33 Por. 1z 66, 16, gdzie jest mowa takze o ,,zabitych przez Jahwe”.
3 Por. Mt 18, 8; 25, 41; Jud; 2 P 2, 4; Ap 16, 8.



