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HISTORYCZNE UWARUNKOWANIA
WYKLADU ANTROPOLOGICZNEGO W TEOLOGII

Zagadnienia antropologiczne podejmowane byty w teologii od poczqtku jej
istnienia. Niemniej antropologia teologiczna jako osobna dziedzina teologii do-
gmatycznej powstata dopiero w XX w. W drugiej polowie lat piecdziesiqtych
ubieglego stulecia Karl Rahner pisal, zZe dyscyplina ta oczekuje na systematyczne
poglebienie i roZwiniecie.

WPROWADZENIE

Tradycyjny podrecznik podejmuje co prawda rozmaite zagadnienia antropo-
logiczne, jednakze rozmieszcza je w roznych miejscach, odmiennych od siebie
zard6wno z powodu inspiracji, jak i metody: De Gratia, De Deo creante et elevan-
te, De peccato originali, De virtutibus, De novissimis. Umiejscowienie tematu
cztowieka w tak roznych kontekstach sprawiato, ze caty dyskurs byt nieorganicz-
ny, redukujacy problematyke antropologiczna do niektorych ‘kwestii’ odnosza-
cych si¢ do natury cztowieka. Z powodu rozproszenia w roznych traktatach i z
powodu oddzielenia od mysli w ogolnosci, takie kwestie nie sa w stanie wypra-
cowac pewnej syntetycznej wizji cztowieka. Jednakze wiara nie moze zrezygno-
wac z nauczania organicznej wiedzy o cztowieku w $wietle tajemnicy Chrystusa.
Jesli si¢ chce przezwycigzy¢ wspomniane trudnosci, nalezy szuka¢ przyczyn
fragmentaryzacji wyktadu antropologicznego.

Jesli chodzi o brak rozwinigcia traktatu o czlowieku w sposob organiczny,
istotna przyczyna tkwi w opdznieniu teologii katolickiej, ktore skumulowato sig¢
na przestrzeni czasoéw nowozytnych w odniesieniu do mys$li nowozytnej. Spotka-
nie z kultura pozateologiczng i z jej zdobyczami (rozwdj nauk empirycznych o
cztowieku, postgp poznania historycznego, nowozytna refleksja filozoficzna
przede wszystkim dotyczaca $wiatopogladu) naktadato obowiazek przemyslenia
antropologii tradycyjnej. Poza tym, swiadomos¢ katolicka XIX w. oceniata jed-
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noznacznie negatywnie najbardziej znaczace zmiany dokonane za sprawa nOWO-
zytnosci. Taka negatywna ocena poglebila sig jeszcze z powodu irenicznych prob
pogodzenia mysli katolickiej z najbardziej wplywowymi przedstawicielami no-
wozytno$ci (Kartezjusz, Locke, Leibniz, Spinoza, Kant, Hegel) podjetych przez
niektorych teologow (np. ze szkoly z Tybingi), znajdujacych si¢ pod wptywem
Oswiecenia, a nastgpnie pod wptywem kultury romantycznej i idealistyczne;j.
Takie proby w oczach teologow tradycyjnych (teologia podrgcznikowa, szkolna)
uwazane byly za stabe, nieudolne, a niekiedy nawet szkodliwe, poniewaz zdawaty
si¢ legitymizowac transformacje spoteczno-cywilne (rewolucja mieszczanska i
proletariacka, urbanizacja i sekularyzacja) oraz ducha antychrze$cijanskiego i
antykoscielnego obecnego w mys$leniu nowozytnym. To wszystko podtrzymywa-
lo postawe antynowozytna, polegajaca na przeciwstawianiu si¢ i nadziejach na
restauracjg, ktora osiagngla swoj punkt kulminacyjny w Sylabusie (1864) Piusa IX.
Pontyfikat Leona XIII podjat zadanie konfrontacji z nowozytnoscia w kategoriach
pozytywnych, formutujac na polu spoteczno-kulturalnym ,wielki projekt” alter-
natywny. Encyklika Aeterni Patris (1879) jest wielkim manifestem ideowym tego
projektu. Rodzi si¢ fenomen neoscholastyki, ktora proponowata powrdt do Sw.
Tomasza i do jego filozofii, jako antidotum na relatywizm nowozytnych filozofii'.
Teologia podrgecznikowa (manualistyczna) jest naznaczona przez te antynowozyt-
ne zrodha i pierwotne ukierunkowanie. Teologia ta ma dwie cechy: 1) izolacja i
obco$¢ wobec wpltywow mysli nowozytnej; 2) schemat apologetyczny, ktory
sankcjonuje separacje lub co najmniej paralelizm sfery rozumu i sfery wiary.
Wykltad systematyczny tematow takich, jak: taska, stworzenie, cztowiek, grzech,
koncowe spetienie nie mogly nie by¢ naznaczone obiema cechami. Jesli racja
teologiczna braku specyficznej refleksji antropologicznej jest stopniowy, catkowi-
ty brak zwiazku teologii i mys$li nowozytnej, to trzeba zaznaczy¢ ze taki stan rze-
czy jest rezultatem catej serii przyczyn historycznych.

To wszystko sktania do poszukiwania racji historycznych, z ktorych powodu
nie bylo prawdziwej i wlasciwej antropologii teologicznej. Rzeczywiscie, o ile
teologia starozytna potrafita uzywaé dos$¢ szerokiego i organicznego dyskursu
kulturalnego na temat Boga, o tyle pozostata obca wobec procesu mysli, w ktorej
zrodzita si¢ antropologia nowozytna i wspotczesna. Ustawiczna konfrontacja,
jaka dokonata si¢ w starozytno$ci migdzy koncepcja boskosci wiasciwa kulturze
hellenistycznej a chrzescijanskim obrazem Boga zastuguje na najwigksza uwage.
Kontrowersje trynitarne i chrystologiczne daja obraz debaty, czesto dramatycznej,
miedzy kultura hellenistyczna 1 §wiadomoscia chrzeScijanska. Jest to krytyczna
konfrontacja, ktéra ma miejsce przez cale pierwsze tysiaclecie ery chrzescijan-
skiej 1 ktéra pozwolita nie tylko na zaaklimatyzowanie si¢ chrzescijanstwa w ra-

! Ten ztozony proces zostat rzetelnie zrekonstruowany w obszernym studium F.G. Brambilla,
Il neotomisto tra restaurazione e rinnovamento, w: FTIS, Storia della teologia 1V, Eta moderna,
red. G. Angelini, G. Colombo, M. Vergottini), Pimme, Casale Monf. 2001, s. 399-490.
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mach kultury grecko-rzymskiej, lecz takze na glgboka transformacj¢ obrazu mysli
hellenistycznej. Bez tego dzieta wzajemnej osmozy nie bytoby mozliwe wytonie-
nie si¢ kolumn, na ktorych opiera si¢ wspolny dom Zachodu i Wschodu. Nato-
miast, kiedy kultura zachodnia skoncentrowata si¢ na cztowieku, wtedy teologia
znajdowala si¢ w stanie odseparowania od tej kultury. Kultura nowozytna i teolo-
gia manualistyczna rozwijaly si¢ na $ciezkach réwnolegtych i z tego powodu w
tradycyjnym podreczniku dogmatyki zabrakto traktatu o cztowieku.

OD KRYTYCZNEJ OCENY TRAKTATOW DO ICH ODNOWY

Oddzielenie si¢ teologii wspolczesnej od teologii podrecznikowej jest dzis
faktem powszechnie przyjetym’. Nie brak jednak pewnych srodowisk zachowaw-
czo-tradycjonalistycznych, ktore nie sa przekonane do praktycznego porzucenia
teologii podrecznikowej, jakie dokonato si¢ w Kosciele po Vaticanum II. A zatem
nie jest zbedne przypomnienie racji, ktore uzasadniaja bezpowrotne ,,rozstanie si¢”
z manualistyka.

Pierwszym zarzutem kierowanym pod adresem teologii manualistycznej jest
stwierdzenie, ze kierunek ten jest odpowiedzialny za proces coraz wigkszego wy-
obcowania i separacji teologii z dokonujacych si¢ przemian i proceséw kulturo-
wych, jakie miaty miejsce w ostatnich wiekach. W odniesieniu do antropologii
teologicznej zapdznienia kulturowe sa tym bardziej znaczne, gdyz to wlasnie w
tych ostatnich wiekach inne antropologie (filozoficzna, kulturowa itd.) poczynity
wielkie postgpy. Wspomniana separacja teologii i kultury byta uwarunkowana
tym, iz teologia manualistyczna utrzymywata, ze wyraza wiare w sposob obiek-
tywny i ostateczny (niereformowalny). Do$¢ powszechne byto przekonanie teolo-
gii podrecznikowej, Ze jej jezyk najlepiej wyraza prawdy zawarte w PiSmie, a
Tradycja wiary jest niezmienna w sensie dostownym i catkowitym. Stad blisko
bylo do odrzucenia metody historyczno-krytycznej, okreslanej jako racjonalizm,
przy jednoczesnym forsowaniu filozofii tomistycznej, widzianej nie jako jedno z
mozliwych narzgdzi filozoficznych, lecz jako philosophia perennis. W rzeczywi-
stosci taka perspektywa realizowata jedno$¢ teologii dramatycznie jednokierun-
kowo, tzn. tylko i wytacznie wokot ruchu tomistycznego, ktorego esencjalizm
przesadzat o braku §wiadomosci historycznej w teologii i oddalat mozliwos¢ dia-
logu z dziejacymi si¢ przemianami w sferze kultury i nauki.

Drugi zarzut kierowany pod adresem teologii manualistycznej dotyczy jej
metodologii, ktora dokonala przeciwstawienia wiary i rozumu. Zaangazowanie
neoscholastyczne na rzecz wypracowania filozofii odpowiedniej dla wiary na taki
pewnie niezamierzony skutek, iz wiara odbierana jest jako struktura autorytarna i
do wyrazenia racji filozoficznej, stuzebnej wobec teologii, wystarczy proste po-

2 por. G. Colombo, La teologia manualistica, w: La teologia italiana oggi, pr. zbior., s. 25-56.
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wtarzanie i potwierdzanie danych Objawienia. Rodzi sig tutaj niebezpieczny eks-
trynsecyzm, ktory nie pozwala mysleniu w wierze rozwinac si¢ w jego konkret-
nym kontekscie ludzkim. Jest natomiast uprzywilejowany juz przygotowany kon-
tekst tomistyczny z jego $cistym instrumentarium i w tym kontekscie wiara, nie
ma innej mozliwosci, jak tylko potwierdzanie danych objawienia. Wspomniana
obco$¢ metodologiczna migdzy wiarg i rozumem poglebia si¢ w wymiarze tre-
sciowym i merytorycznym jako nieumiejetno$¢ rozumienia osoby, w jej odrebno-
$ci, jako wezwana do przymierza. Z jednej strony osoba jest uymowana w porzad-
ku kosmologicznym i w kategoriach bytu, czyli bardziej lub mniej jako natura;
z drugiej strony odniesienie chrystologiczne nie dotyka gl¢bi osoby, a dar taski
ujmowany jest w terminach zewngtrznych i akcydentalnych.

Wzmiankowane racje sa na tyle powazne, iz niemozliwy staje si¢ prosty za-
bieg odnowy, dostosowani czy przeksztalcenia problematyki teologii podreczni-
kowej. Tym, co wydaje si¢ niezbedne, jest gruntowna zmiana struktury teologicz-
nej refleksji o cztowieku, a zatem refundacja antropologii teologicznej.

Dramatyzm sytuacji powstalej po upadku teologii manualistycznej polegat na
wrazeniu, ze oto powstata nie zapeliona pustka. Wysitki teologiczne zmierzaty
w kierunku zapehnienia tego braku czesto za pomoca pospiesznie zredagowanych
prac badz za pomoca szeregu monografii podejmujacych aktualne tematy, ale
pozbawionych jakie§ wiazacej ich spdjni. Ryzyko powierzchownosci i rozprosze-
nia jest tym wigksze, kiedy wiaze si¢ r6zne opracowania W poczuciu obawy 0
niedostateczne poglebienie metodologiczne. Tylko refleksja systematyczna i me-
todologiczna moze adekwatnie odpowiedzie¢ na powyzsze pytania. | wowczas
mozna podjaé probe opracowania nowego traktatu antropologii teologicznej.

Traktat ten powinien przyjac¢ jako konstytutywne zadanie ukazanie wigzi z
objawieniem chrzescijanskim. Autokomunikacja Boga w Jezusie Chrystusie obli-
guje do myslenia o cztowieku wewnatrz dialogu zbawienia i to w taki sposob, ze
jego ,,inno$¢” wobec Boga nie neguje (nie przekresla), lecz realizuje sie¢ w darze
taski i w wezwaniu do wspolnoty. Wylania si¢ tutaj trudno$¢ i ograniczenie teolo-
gii postnicejskiej, ktora zredukowata odkupienie do reparacji grzechu, do relacji
Chrystusa ze §wiatem. A zatem w optyce tej teologii istnieje pewna trudno$¢ pod-
kreslenia zwiazku Chrystusa z calg historig ludzka. Aktualny chrystocentryzm
wymaga, aby interpretowac cato$¢ rzeczywistosci ludzkiej w $wietle tego Jezusa,
ktory jest postacia (figura) absolutna i normatywna objawienia si¢ Boga cztowie-
kowi. Dlatego teologia nie moze nie ukazywac, niezaleznie od uwarunkowan kul-
turowych, niezmiennosci rozumienia cztowieka w Chrystusie. Wysitek chrzesci-
janskiego mys$lenia o cztowieku i jego dziataniu powinien by¢ wpisany wewnatrz
przymierza i by¢ radykalnie przyporzadkowany Bogu taski i jego konkretnemu
dziataniu zbawczemu.
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2. KWESTIA ANTROPOLOGICZNA JAKO WYZWANIE DLA WIARY

Dla samo$wiadomosci wspodtczesnej teologii wydaje si¢ oczywista powin-
no$é zakorzenienia w Objawieniu normatywnym Pisma Swigtego, w wierze histo-
rycznej wspolnoty i w samoswiadomosci kulturalnej dzisiejszego czlowieka. Za-
danie teologii formutuje si¢ w kontekscie cztowieka, ktory przyjmuje wydarzenie
zbawcze w konkretnej wierze ozywionej i podtrzymywanej przez wymiar po-
znawczo-intelektualny ludzkiego mys$lenia. Myslenie w wierze, ktore dokonuje
si¢ w dialogu ze wspotczesnymi horyzontami kulturowymi, bylo zawsze zada-
niem wiasnym teologii. Tylko wierno$¢ swojej naturze i specyfice moze umozli-
wi¢ teologii jej nieodzowna funkcj¢ koscielna i stymulujaca rolg¢ w dziatalnosci
pastoralnej Kosciota®.

Powyzszy apel, kierowany do calej teologii, jest szczegolnie doniosty po-
trzebny w antropologii teologicznej, ktora chyba bardziej niz jakikolwiek inny
traktat, zaptacita wysoka ceng¢ za izolacj¢ kulturalna dyscyplin teologicznych w
epoce wspotczesnej i zarazem doswiadczyla wielu inspiracji i wyzwan pocho-
dzacych z dziedziny nauk filozoficznych, humanistycznych, psychologicznych i
spotecznych. Istotny brak samo$wiadomos$ci metodologicznej sprawit, ze antro-
pologia teologiczna miata dwa powazne braki. Pierwszy z nich polegat na zaj-
mowaniu si¢ jalowym powtarzaniem pustych formut teologii manualistycznej,
formut dalekich zarowno od oczekiwan zywej wiary, jak i od dialogu kulturo-
wego. Drugi brak, wynikajacy z braku wiasnej ugruntowanej metody, przeja-
wial si¢ w tym, ze byla ona podatna na rozmaite innowacje intelektualne i mody
kulturalne. Tak surowy osad wymaga glebszego wyjasnienia i szerszego histo-
rycznego naswietlenia.

Teologia systematyczna juz od poczatku swego istnienia zawierala w sobie
blok zagadnien o cztowieku. Mozna powiedzie¢, ze w tradycyjnej teologii do-
gmatycznej istnial swego rodzaju rozproszony traktat De homine, ktory w danych
objawienia poszukiwat prawd odnoszacych si¢ do poczatkéw ludzkosci, do istot-
nej struktury cztowieka, tj. do jego ciata i duszy, do wolnej woli i niesmiertelno-
$ci duszy, itd. Ow traktat, wpisany przez neoscholastyke w traktat De Deo crean-
te, dos¢ czesto ograniczat si¢ do potwierdzenia ex Rivelazione tezy, ktora przyna-
lezata do dziedziny filozofii wieczystej (filosofia perenne). Takie ujecie nie mo-
glo nie zawiera¢ niebezpieczenstwa konkordyzmu pomigdzy stwierdzeniami Pi-
sma i Ojcow z jednej strony a spekulacja scholastyczna z drugiej strony. Takie
ujecie otwierato rowniez szeroka mozliwos¢ pewnej oscylacji migdzy apriorycz-
nie przyjetymi zalozeniami metafizycznymi, ktore usitowano uzasadnia¢ przez
objawienie, a podejsciem a posteriori, ktore zbieralo implikacje metafizyczne,

3 Zob. J. Alfaro, Rivelazione cristiana, fede e teologia, Brescia 1986; G. Colombo, Perché la
teologia, Ed. La Scuola, Brescia 1980; B.J.F. Lonergan, Metoda w teologii, IW PAX, Warszawa
1976.
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odnoszace si¢ do cztowieka i rzekomo zawarte w samym objawieniu. W traktacie
De Deo elevante przedstawiato si¢ nastepnie dary utracone przez Adama z powo-
du grzechu, przy czym podkreslano ich transcendencje w stosunku do natury. W
koncu, w traktacie De Gratia, analizowano organizm nadprzyrodzony, odzyskany
we chrzcie, spekulujac przy tym z naciskiem nad problemem potaczenia zagad-
nienia skutecznosci taski z problematyka wolnosci.

Teologiczna refleksja posoborowa, aczkolwiek nie podwaza zawartosci dok-
trynalnej wspomnianych traktatow, to jednak dokonuje gruntownego ich przemy-
$lenia w kierunku odnowy. Zamiar odnowy traktatow, ktére cieszyly si¢ wielo-
wickowa tradycja, stat si¢ konieczny oparciu wykorzystaniem nowych zdobyczy
metodologicznych. Kazda cze$¢ teologii powinna by¢ autentycznie teologiczna.
Wypowiedzi teologiczne nie sa tylko po prostu potwierdzone przez stowo Boze,
lecz wypowiedzi te wyplywaja z tego stowa i rozwijaja si¢ wedtug swojego we-
wnetrznego dynamizmu i wlasnej logiki wiary. Poszukujac rozumienia wiary,
refleksja teologiczna o czlowieku nie moze ogranicza¢ si¢ do powtarzania formut
biblijnych. Tak jak samo objawienie, w jego rozmaitych okresach historycznych
wyrazato ludzka rzeczywistos¢, postugujac si¢ kategoriami, zaczerpnigtymi ze
srodowiska kulturowego hagiografow, zrozumiatymi dla tych, do ktérych bylo
adresowane, tak samo teologia powinna wypracowywac doktryne o cztowieku, w
takich formach myslenia, ktore sa wtasciwe dla $rodowiska socjo-kulturowego, w
ktérym ona si¢ rozwija. Poza tym, teologia czlowieka nie moze zapoznawaé czy
ignorowa¢ pytan i problemow, ktére sa naglace dla wspolnoty, do ktorej teologia
jest skierowana. Odczytuje ona znaki czasu i interpretuje je w $wietle Ewangelii,
,tak, aby w sposob dostosowany do kazdego pokolenia mogt odpowiada¢ na od-
wieczne pytania ludzi o sens zycia doczesnego i przysziego oraz ich wzajemna
relacjg” (GS 4). Rzeczywiscie, Sobor wymaga, aby na wszystkich polach teolo-
gii szukato si¢ rozwiazania ludzkich probleméw w §wietle objawienia, aplikujac
prawdy wieczne do zmiennych uwarunkowan tego $wiata i komunikujac je dzi$
w odpowiedni sposdb ludziom wspodtczesnym (por. Optatam totus, 16). Lecz to,
co teologia czerpie ze zrodet nie objawionych, nie sprowadza sie do pewnych
zdan i okres$lonych tez. Bardziej chodzi o forme mysli i o pytania, z pomoca
ktorych ludzie moga bardziej autentycznie przyjac te¢ wizje samych siebie, ktora
ofiarowuje im objawienie.

Ujecie teologiczne czlowieka przenika w pewien sposob cata teologig, kon-
stytuujac w niej wymiar transcendentalny. Jest powszechnie wiadomo, ze teologia
ma jako swdj pierwszorzedny przedmiot Boga w jego zyciu wewnetrznym. Jed-
nakze to zycie wewnetrzne zostaje objawione na tyle, na ile udziela si¢ czlowie-
kowi. A zatem, teologia moéwi zawsze o cztowieku i to rowniez w takich przy-
padkach, kiedy afirmuje bezposrednio jakas prawdg o Bogu. Teologia nie moze
mowic¢ o czlowieku bez odniesienia si¢ do Boga, tzn. bez rozwazenia czlowieka
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jako podmiotu przeznaczonego do uczestnictwa w zyciu bozym. I to w tym zna-
czeniu mozna mowié, ze teologia chrzescijanska jest zawsze anropocentyczna®,

A zatem nowy traktat o cztowieku nie dotyczy zatem jakiej$ cze$ci Objawie-
nia, lecz opisuje pewien aspekt catego Objawienia. I t¢ nowos¢ ujecia traktatu
De homine mozna wyrazi¢ za pomoca programowego tytulu antropologia teolo-
giczna. Termin ,,antropologia” moze rzeczywiscie oznacza¢ dowolna doktryng¢ na
temat czlowieka, jego natury, sytuacji w $wiecie itd. W tym znaczeniu mozna
mowic o antropologii filozoficznej, kulturowej, etnologicznej itd. Po Kancie jed-
nakze stopniowo przewazyto uzycie bardziej powszechne tego okreslenia, ktore
dotyczy catej filozofii uprawianej w perspektywie pytania ,,czym jest cztowiek™.
Wybitny wtoski filozof XVII w. Rossini podkreslit wymiar antropologiczny teo-
logii, nadajac swoim pismom tytul: Antropologia nadprzyrodzona. Do takiego
uzycia tego terminu nawigzuje okreslenie ,,antropologia teologiczna” rozumiana
jako krytyczna i systematyczna proba cztowieka, aby osiagna¢ poznanie samego
siebie za posrednictwem Objawienia®.

PERSPEKTYWY ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ

Fenomen ludzki mozna rozwaza¢ pod wieloma aspektami, nie tylko w filozo-
fii, lecz rowniez w teologii. Sobor Watykanski IT podejmuje niektore kierunki teo-
logii wspotczesnej. Antropologia ta jest gleboko zakorzeniona w stowie Bozym i
zarazem koresponduje z potrzebami aktualnego zycia eklezjalnego. Podstawowymi
tekstami soborowego nauczania sa: LG 2; 40; NAe 5; DV 2; AG 7 i szczego6lnie
GS 12-39. Z tych tekstow mozna wyprowadzi¢ pie¢ wskazan kierunkowych, ktore
moga stanowié perspektywe budowania antropologii teologicznej’.

Czlowiek jest analizowany przede wszystkim jako zanurzony w historig.
Rzeczywiscie zbawienie jest ofiarowane przez Boga zaréwno catej ludzkosci, jak
i poszczegdlnym jednostkom, w sposob ,historyczny”, tzn. za pomoca Szeregu
zdarzen, ktore sukcesywnie prowokuja cztowieka, aby zajat stanowisko. Sobor
opisuje cztowieka nie tylko jako pewien abstrakt, w porzadku idealnym, lecz
rowniez cztlowieka konkretnego, jego rozmaitych stanach nast¢pujacych po sobie,
tzn. cztowieka jako stworzenie Boze na jego obraz, ukonstytuowane w stanie
pierwotnej doskonatos$ci, zmienionego na gorsze przez jego grzech, odnowionego
w Chrystusie z pomoca nowego stworzenia na obraz Bozy, ukierunkowany do

4 Por. J.B. Metz, Antropocentrismo cristiano, thum wi., Torino 1968.

S Por. C. Valverde, Antropologia filozoficzna, th. G. Ostrowski, Pallotinum, Poznah 1998,
s. 75-78.

® por. H. Demolder, Orientations de ‘anthropologie nouvelle, ,,Revue des science religieuses”
43 (1969), 149-173.

" Interesujaca interpretacje tego przemyslenia antropologii daje Ch. Meller, Il rinnovamento
della dottrina sull 'uomo, w: Teologia del rinnovamento, tt. wi., Assisi 1969, s. 175-214.
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peti doskonatosci, do ktorej powinien dotrzeé, wzrastajac w nowosci, ktéra zo-
stala mu ofiarowana w stanie eschatologicznym. Antropologia teologiczna
uczestniczy w ten sposob w aktualnym ukierunkowaniu wszystkich antropologii,
w refleksji nad swoim przedmiotem pod katem jego stawania si¢. Jednakze doda-
je ona do tego, co inne antropologie potrafia powiedzie¢ o stawianiu si¢ (fizjolo-
gicznym, kulturalnym, itd.) sens ostateczny tego stawania si¢: zbawienie. Takie
historyczne ujecie poszukuje ponad catg inteligencja tego, co dokonato si¢ i wciaz
dokonuje; dlatego historia zbawienia w teologii nie jest rozwazana jako pewna
seria wydarzen do opisania, lecz jako pewna kategoria zastosowana w interpreta-
cji ludzkiego fenomenu®.

Historia ludzkosci jest poniekad historia zbawienia, na ile poszczegolni lu-
dzie pod wplywem Chrystusa i dla Jego chwaty sa wezwani do jednosci z Chry-
stusem ukrzyzowanym i zmartwychwstatym, tzn. do uczestnictwa w misterium
paschalnym. Chrystocentryzm antropologii manifestuje si¢ juz w stworzeniu
cztowieka, lecz w szczegolny sposdb ukazuje sie¢ w nowym stworzeniu; jedno i
drugie dokonuje si¢ przez Chrystusa, w Chrystusie i w kierunku Chrystusa.
Wspomniane formuty Pawlowe byly juz od czasow patrystycznych interpretowa-
ne za pomoca rozmaitych rodzajow przyczynowos$ci. Fenomen ludzki otrzymuje
w ten sposob pelng inteligibilno§¢ w $wietle Stowa, ktore ja sprawia, Stowa, w
ktorego doskonatosci uczestniczy, wreszcie Stowa, w kierunku jednosci, z ktorym
zmierza. Nie mozna zatem wypracowac pelnej antropologii bez wzigcia pod uwa-
ge wymiaru chrystologicznego czlowieka; mowiac precyzyjniej, w misterium
Chrystusa odnajdujemy zjednoczone dwie cechy charakterystyczne teologii, ktora
wedtug jednego czesto powtarzanego powiedzenia, nie jest tylko doktryna o Bogu
dla cztowieka, lecz przede wszystkim jest doktryna o cztowieku w $wietle Boga®.

Historia zbawienia nie jest tylko pewna seria wydarzen, na ktore skazana jest
ludzkos¢ jako bierny podmiot, lecz jest rozwinigciem wolnego zaangazowania, za
pomoca ktorego czlowiek odpowiada na apel Boga. Ta odpowiedZ zostata przed-
stawiona przez Sobor jako uczestnictwo w trynitarnym dialogu, na ile ludzie
przez Chrystusa, maja przystep do Ojca i w ten sposéb staja si¢ synami w Synu
(DV 2).

Historia zbawienia jest zatem interpretowana jako rozwdj podjecia decyzji
miedzy wolnymi podmiotami. Mozliwo$¢ podjecia wolnej decyzji zaktada za-
rowno akceptacjg lub odrzucenie spetnienia pewnej roli, zaktada otwarcie sig lub
zamkniecie na wezwanie do wspdlnoty. Kluczowa koncepcja takiej wizji jest
0soba, rozumiana jako byt obdarzony samo$wiadomoscia, ktory dysponuje soba i
stopniowo si¢ rozwija, podejmujac w dziataniu wolne decyzje w odniesieniu do

8 por. M.D. Chenu, Storia della salvezza e storicita dell uomo nel rinnovamento della teologia,
w: Teologia in rinnovamento, th. wt., Assisi 1969, 9-20.

° Por. A. Heschel, La nozione giudaica di Dio e il rinnovamento cristiano, w: Teologia in rin-
novamento..., s. 467; Por. tez A.J. Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii, Znak, Krakow
2008.
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warto$ci innych osob, a w szczegolnosci w odniesieniu do Boga. Taka wizja jest
czesto nazywana personalistyczng. Nie chcemy przez to sugerowac aplikacji Sys-
temu filozoficznego (lub okreslonych twierdzen filozoficznych) do interpretacji
Objawienia. Chodzi raczej o uzycie takich kategorii, ktore sa charakterystyczne
dla zycia osoby i ktore sa czgsto analizowane w dzietach filozofow przynaleza-
cych do nurtu fenomenologii personalistycznej. Wykorzystujemy te kategorie w
naszej antropologii teologicznej nie tylko z tej racji, ze kategorie personalistyczne
sa najbardziej przystgpne dla myslenia wspotczesnego, (nie chodzi rzecz jasna o
nasladowanie pewnej mody), lecz czynimy w przekonaniu, iz sama istota Obja-
wienia poniekad wymaga tych kategorii. Rzeczywiscie, Objawienie jest pewnym
przestaniem, w ktorym wzywa si¢ do catkowitej akceptacji ze strony tego, ktory
shucha i ktory ma znalez¢ w Chrystusie swoje zbawienie. W tym przestaniu idzie
— inaczej méwiac — o pelny rozwdj osobowej egzystencji czlowieka, ktory zaan-
gazuje si¢ w synowski dialog z Ojcem™.

Byloby btedem mniemanie, iz orientacja personalistyczna w teologii sprawi
niedocenianie znaczenia wymiaru spotecznego cztowieka. To prawda, ze punkt
widzenia personalistyczny podkresla przede wszystkim potrzebe egzystencjalne-
go dialogu miedzy Ojcem a osoba ludzka w Jezusie Chrystusie. Jednakze ow dia-
log jest mozliwy tylko w tym $rodowisku, ktore Bog przygotowat dla zbawienia
cztowieka. ,,0d poczatku historii zbawienia Bég wybierat ludzi nie tylko jako
jednostki, lecz jako cztonkéw pewnej spotecznosci” (GS 32; por. LG 9). A zatem
antropologia teologiczna powinna bra¢ pod rozwage wymiar wspélnotowy podo-
bienstwa do Boga, ktory wszak stanowi fundament zaréwno dogmatu o grzechu
pierworodnym, jak i nauki o wymiarze eklezjalnym zycia w tasce.

ZAKONCZENIE

Antropologia teologiczna rozwaza cate przestanie chrzescijanskie z punktu
widzenia osoby ludzkiej, wobec ktorej komunikuje si¢ Bog. A zatem obejmuje
ona cala teologie systematyczna, poczawszy od nauki o stowie Bozym az do
eschatologii, zawierajac w sobie rowniez opis drogi do przejscia przez ludzka
aktywnos$¢ w kierunku pelnej jednosci z Chrystusem, czym zajmuje si¢ teologia
moralna i teologia duchowosci. Przeto nalezy rozwaza¢ problematyke cztowieka
W jego stworzonosci, w jego pierwotnym powolaniu do przyjazni z Bogiem, jego
upadek grzechowy, a nastgpnie jego zmudne i darmowe poszukiwanie jednosci z
Chrystusem, w ktorym, pojednany z Ojcem, moze wzrasta¢ ku eschatologicznej
peti. Rzeczywiscie wzmiankowany zespdt zagadnien doktrynalnych jest centrum

M. Flick, Z. Alszeghy, Aspetto personalistico del dogma, w: Fedelta e risveglio del dogma,
Milano 1967, s. 107-116.
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krystalizacyjnym, ktére pozwala ujacé cale przestanie chrzescijanskie jako antro-
pologie teologiczna.

Zakorzenienie w przymierzu chrzescijanskim uczyni antropologi¢ chrzesci-
janska zdolnos$cia do ukazania ubostwa i negatywnych elementéw tych wizji an-
tropologicznych, gdzie osoba jest ukazywana jako zamknigta w sobie. Taka funk-
cja krytyczna jest dla teologii refleksem tego odniesienia chrystocentrycznego,
ktory pozwala jej na osad prawdy. Jednak zadaniem teologii jest rowniez przyje-
cie wyzwan kulturowych, gdzie antropologia jest naznaczona $wiadomoscia hi-
storyczng i wolnoscia programowo otwarta na $wiat. Myslenie w wierze we-
wnatrz tego horyzontu jest wktadem teologii do zycia dzisiejszego Kosciota.

THE HISTORICAL CHANGES OF THE ANTHROPOLOGICAL CONTRIBUTION
TO THEOLOGY

Summary

The Article titled ,, The historical changes of the anthropological contribution to theology”
consists of the following parts: Introduction; 1. From the critical evaluation of the tractates to their
renewal; 2. The issue of anthropology as a challenge to faith; 3. Perspectives for theological-
anthropology; Conclusion.

The traditional handbook, faces many different anthropological questions, however it treats
them in many different area’s set apart from each other, on the grounds of it’s inspiration as well as
it’s method; De Gratia, De Deo creante et elevante, De peccato originali, De virtutibus, De novis-
simis. Placing the topic of person in so many different context’s, can lead to the notion that the en-
tire discourse was boundless, reducing the anthropological issue only to certain matters that had to
do with the nature of the person. Due to the dispersion of tractates and to the separation from
thought in general, these issues are not capable of creating an extensive synthetic prospect of the
person. Anyhow faith can not abandon the limited knowledge of the person in the light of the mys-
tery of Christ. If one wishes to overcome these problems, it is imperative to find the cause of por-
tioning the anthropological contribution.

The new tractate concerning the person does not apply to any one part of Revelation but de-
scribes the whole aspect of Revelation. This new presentation of the tractate De homine can be
expressed in it’s program title theological — anthropology.

Stowa kluczowe: teologia, rozwoj teologii, antropologia teologiczna



