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TEOLOGICZNE PODSTAWY KULTU RELIKWII*

WPROWADZENIE

Kult relikwii stanowi jedna z form poboznosci ludowej, siggajaca swoja
tradycja II w. Niestety pobozno$¢ ta czg¢sto rozumiana byta i przezywana po-
wierzchownie, nierzadko wiktana w nieprawidtowosci i naduzycia, jednak jej
wymiernos$¢ 1 prostota, przystgpnos¢ i przyswajalno$¢ zjednywaty jej niemata
popularno$¢. Ilustracja tego moze by¢ medialne echo w postaci licznych tek-
stow poswigconych historii relikwii i ich postaciom, formom poboznosci i
wspotczesnym opiniom teologdw na ich temat, sprowokowane newsem o ry-
chtej beatyfikacji Jana Pawta II, i jak sadzono nieuchronnemu przygotowaniu i
rozdzieleniu jego relikwii’.

Przedmiotem niniejszej publikacji bedzie teologiczne uzasadnienie czci oka-
zywanej relikwiom. Pierwsza czg$¢, w ktorej zaprezentowany jest historyczny
zarys rozwoju tego kultu, ukaze teologiczna, historyczna, religioznawcza i antro-
pologiczna ztozono$¢ tej formy poboznosci. Druga czes¢ publikacji wskaze kon-
kretne motywy i racje ja uprawomocniajace.

! Okazja do powstania tego tekstu byta peregrynacja relikwii bt. Karoliny Kozki w archidiece-
zji todzkiej.

2 Np. M. Skowronska, Kard. Dziwisz przeciwny dzieleniu ciata Papieza, ,,Gazeta Wyborcza”
6 V 2008; A. Datko*, opracowata P. Kunkel, Spis wybranych relikwii znajdujqcych sie¢ w Polsce,
tamze; A. Klich, Komu serce, komu kosci, tamze; Po co przenosic serce papieza do Krakowa, Roz-
mawiat Tomasz Kwasniewski, tamze; A. Klich, M. Skowronska, Relikwie z Papieza? Nie!, ,,Gazeta
Wyborcza” 7 V 2008; Relikwie to nie amulety, Rozmawiat: Marcin Czyzewski, ,,Gazeta Wyborcza”
8 V 2008. Analogiczny oddzwigk wywotatla peregrynacja po Polsce relikwii $w. Dominika Savio.
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1. ZARYS HISTORII KULTU RELIKWII

Relikwiami w $cistym znaczeniu (tac. reliquiae) sa doczesne pozostatosci po
$wigtych 1 btogostawionych, czyli zachowane ciato lub szczatki kosci (lac.
relinquo — pozostawia¢)’. Nazwe te odnoszono takze do réznych uswieconych
pamiatek z pielgrzymek, jak medaliony, pektoraty, terakotowe amputki z woda ze
zrodet lub z Jordanu czy z ziemia z miejsc swigtych. Inne okreslenia relikwii
zwieraja w sobie teologiczne tresci, jak pignora, niosace gwarancj¢ wspolnoty ze
swigtymi, oraz patrocinia, wyrazajace ich opiekuncza funkcjg, analogiczna do
roli patronow. Greckim stowem leipsana §w. Ambrozy okreslat szczatki zmartego
ciala i czedci zewnetrzne, ktore uwazat za ochrong, zbroj¢ duszy, zachowanie na
zmartwychwstanie. Ciato $wigtego traktowano jako najwazniejszy przedmiot kul-
tu, podobnie wlosy, poszczegdlne cztonki oraz jego krew — stanowia one tzw.
relikwie pierwszej klasy. Relikwie drugiej klasy to szaty $wigtego, zwlaszcza
zwiazanego ze stanem zakonnym, a takze uzywane przez niego przedmioty oraz
narzedzia jego umeczenia, jak np. tancuchy §w. Piotra, legitymizowane stowami
sw. Pawla o byciu wiezniem Chrystusa (Ef 3, 1; FIm 1, 9). Za relikwie w szer-
szym znaczeniu, tzw. relikwie trzeciej klasy, uznaje si¢ przedmioty, ktére mialy
kontakt z wlasciwymi relikwiami (relikwie ex contactu) jak kawatki materiatu,
ktore dotykaty relikwii (brandeum) czy byty przyklejone do $wigtego obrazu albo
oliwa z lamp ptonacych przy grobie $wigtego. Do aktu beatyfikacji stugi Bozego
nalezy mowié nie o relikwiach, a o pamiatkach po studze Bozym®.

Kult relikwii znaja buddysci, muzutmanie i wyznawcy shinto, swiadkowie
Jehowy za$ i Adwentysci Dnia Osmego uwazaja go za batwochwalstwo. Od stro-
ny religioznawczej mozna widzie¢ jego zaczatki w antycznej starozytnosci, w
ktorej Grecy okazywali cze$¢ herosom, oglaszali ich patronami miast, a ich groby
otaczali wielkim szacunkiem, przez co chcieli zapewni¢ sobie szczg$cie i dobro-
byt, np. w $wiatyni na Kapitolu w Atenach przechowywano berto Priama i zasto-
n¢ Heleny, w Egipcie obuwie Perseusza, w Rzymie $wigta wldczni¢ Marsa, lirg
Perseusza czy cytr¢ Parysa. Poganski antyk jednak nie pozadal czci relikwii —
nawet ciata poboznych zmartych uwazane byly za nieczyste, a ich dotknigcie do-
magato si¢ rytualnego obmycia. Niemniej starozytni nosili przekonanie o jakims
blizej nieokreslonym trwaniu zmartych po $mierci, zwlaszcza w postaci material-

® Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow uzywa szerszego okre$lenia: ,,re-
likwiami sa rowniez przedmioty nalezace do $wigtych, jak sprzgty, ubrania i rekopisy, przedmioty
otarte o ich ciata lub ich groby, oleje, Iniane ptotna (brandea), a takze czczone ich wizerunki” —
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, nr 236, s. 167.

4 H. Misztal, Prawo kanonizacyjne. Instytucje prawa materialnego, zarys historii, procedura,
Lublin 2003, s. 130-131; K. Szczepkowska-Naliwajek, Relikwiarze sredniowiecznej Europy, \NWar-
szawa 1996, s. 30; J. Engelmann, Brandeum, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg 2006,
Bd. 2, kol. 632—633.
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nych czastek oraz o mozliwosci kontaktu z nimi przy grobie i zwigzanej z niekto-
rymi z nich pewnej mocy, ktora mozna byto przywotac”.

W przypadku judaizmu, mimo Igku przed nieczystoscia rytualna, wynikajaca
z kontaktu z ciatami zmartych i grobami (Kpt 21, 1-4; Lb 19, 11-16) oraz woli
odcigcia sig¢ od poganskich praktyk sasiadow, znany byt kult prorokow i postaci
starego przymierza, ktorych wstawiennictwa przyzywano zwlaszcza nad ich gro-
bami. Pierwsza chrzescijanska wzmianka o relikwiach pojawia si¢ przy okazji
meczenstwa Ignacego z Antiochii (1107). Mimo ze w pismie Do Rzymian wyraza
on pragnienie pozarcia przez dzikie zwierzgta 1 znalezienia w nich swojego gro-
bu®, to jednak po $mierci wspdtwyznawcy zabieraja jego ciato i triumfalnie prze-
nosza je na cmentarz w Antiochii. W opisie mgczenstwa Polikarpa ze Smyrny
(1156/7) wprost znajduje wyraz przekonanie o wielkiej wartosci doczesnych
szczatek meczennika: ,, Tak wigc mogliSmy pdzniej zebrac jego kosci, cenniejsze
od klejnotow i drozsze od ztota, aby je ztozyé w miejscu stosownym”’. Chrzesci-
janie pflacili wygérowane sumy, aby wykupi¢ ciata umeczonych wspoétbraci i
grzebali je okryte ztoconymi i purpurowymi dalmatykami. Pdzniejszy zwyczaj
pielgrzymek nadal powszechniejszy charakter lokalnemu poczatkowo kultowi
grobow meczennikow. Okolicznoscia sprzyjajaca temu byto przekazywanie mig-
dzy Kosciotami relikwii, ktore traktowane jako namiastki grobéw umozliwiaty
oddawanie im czci przez tych, dla ktorych odleglosé wykluczata ich nawiedzenie®.

W poczatkowej fazie, tj. w okresie przesladowan, kult relikwii nie odbiegat
od zwyczajowego kultu zmartych i polegat na sprawowaniu Eucharystii na ich
grobach w rocznicg $mierci. Z czasem nad grobami me¢czennikow pojawity sig
praktyki o charakterze parenetycznym, jak wyglaszanie pochwalnych mow, od-
czytywanie ich zywotow (vita) i opisow meczenstwa (acta martyrum i passiones)
oraz oglaszanie cudow, ktore mialy miejsce przy ich grobach, np. uzdrowienia
czy $wiatlo 1 mite wonie unoszace si¢ od grobu. Uksztattowata si¢ tez praktyka
nocnego czuwania przy grobie, a potem w ko$ciele, bedaca zaczatkiem przy-
sztych wigilii. Nawiedzajacy grob meczennika nie watpili, Ze jest to miejsce §wig-

% B. Nadolski, Relikwie, w: Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1285; E. Wipszycka, Kosci6l w
Swiecie poznego antyku, Warszawa 2006, s. 324; M. Budziarek, Kult relikwii w starozytnym chrze-
Scijanstwie, RBL 32 (1979) 5, s. 277; W. Klein, Reliquien/Reliquienverehrung — Religionsge-
schichtlich, w: Theologische Realenzyklopddie, Berlin-New York 2006, Bd. 29, s. 68-69 (wiersze
24-35).

® Pozwolcie mi sig sta¢ pozywieniem dla dzikich zwierzat, dzigki ktérym dojde do Boga. Je-
stem Boza pszenica. Zostang starty zgbami dzikich zwierzat, aby sig sta¢ czystym chlebem Chrystu-
sa. Proscie za mna Chrystusa, abym za sprawa owych zwierzat stal si¢ zertwa ofiarna dla Boga
[...].” — Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Rzymie, IV, 1. (Pierwsi Swiadkowie. Wybér najstar-
szych pism chrzescijanskich, Krakow 1988, s. 158).

" Meczeristwo $w. Polikarpa, w: Euzebiusz z Cezarei, Historja koScielna. O meczennikach pa-
lestynskich, IV, 15, 43 (Poznan 1924, s. 170).

8 Jo Hermans, Meczeristwo — wzor chrzescijanskiego mestwa i Swigtosci,
http://www.mateusz.pl/duchowosc/jh-meczenstwo.htm z dn 10-06-2008 r..


http://www.mateusz.pl/duchowosc/jh-meczenstwo.htm
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te, w ktorym w sposéb szczegdlny dziata moc Boza (virtus), wobec czego zano-
szone od niego modlitwy sa skuteczniejsze i owocuja pozadanymi nadzwyczaj-
nymi taskami. W tym ludowym prze§wiadczeniu o zyciowej, niebianskiej mocy
tkwiacej w szczatkach zmartych religioznawcy dostrzegaja przejawy animizmu
wzglednie manizmu®.

Przekonanie o godnosci ciata ludzkiego oraz o obecnosci sity w tkwiacej w je-
go szczatkach wyrazato si¢ w szacunku dla grobu, a w przypadku chrzescijanstwa
mozna mowi¢ o szczegélnej czci okazywanej od II w. grobom meczennikow™.
Podejmujac zydowska tradycje nawiedzania miejsc zwiazanych z zyciem meczen-
nikoéw, réwniez chrzescijanie pielgrzymowali do grobow meczennikdéw, nad ktory-
mi — od czaséw Konstantyna (IV w.) — budowano martyriony (na Zachodzie memo-
ria) i $wiatynie nad grobami tzw. bazyliki cmentarne. W tych ostatnich stawiano
konfesje (fac. confessio), czyli grobowiec meczennika wzglednie przedsionek pro-
wadzacy do niego lub do komory pod gtownym ottarzem, czgsto bogato zdobiony i
z baldachimem, z mozliwos$cia ogladania grobu przez specjalne okienko (fenestella
confessionis)™. Od IV w. okreslenie to odniesiono do grobu $w. Piotra, a od V w.
oznacza miejsce przechowywania relikwii w ottarzu™.

Kolejna faza rozwoju kultu relikwii jest praktyka elewacji ciat $wigtych (tac.
elevo — podnoszg), czyli zabierania cial z grobu i ztoZzenia w miejscu godniej-
szym, zazwyczaj obok ottarza w pobliskiej Swiatyni. W okresie V-VIII w. w Ga-
lii i Germanii bylo ich ponad 350. Z praktyka ta zwigzana byta translacja (tac.
transfero — przenoszeg), czyli uroczyste przeniesienie ciala $wigtego w inne, sto-
sownigjsze dla kultu miejsce, zazwyczaj do Swiatyni w celu zlozenia pod otta-
rzem (depositio) w specjalnej wnece (sepulcrum)®®. We wiasciwym sensie chodzi
tu o obrzed sam w sobie. Jego poczatkdow mozna dopatrywaé si¢ w sprowadzaniu
ciat biskupow czy papiezy oraz cial wybitnych chrzescijan zmartych na wygnaniu
badz pochowanych we wspdlnym grobie czy porzuconych ciat mgczennikow. Do
religijnych motywow przenoszenia grobow meczennikow, dotaczaja pozniej tak-
ze okolicznosci prestizowe m.in. rywalizacja miedzy miastami, a zwlaszcza ambi-

o Dyrektorium o poboznosci..., nr 23, 25; M. Budziarek, art.cyt., s. 278; A. Angenendt, Reliqu-
ien 1l..., Bd. 8, kol. 1092; tenze, Reliquien/Reliquienverehrung, w: Theologische Realenzyklopdidie,
Berlin—-New York 2006, Bd. 29, s. 69-70.

0B, Nadolski, Martyrion, w: Leksykon liturgii..., s. 875-876. Geneza rzymskich bazylik $w.
Piotra, $w. Pawla czy $w. Wawrzynca zwiazana jest wlasnie z ich pierwotnym zbudowaniem nad
grobami megczennikow, a wiec na cmentarzach, poza murami miasta. W II wieku tropaion — pomnik
zwyciestwa i memoria — pomnik Zzatobny miaty ten sam sens.

1 B, Nadolski, Konfesja, w: Leksykon liturgii..., s. 673.

12 M. Budziarek, art.cyt., s. 280. Zarezerwowanie w Rzymie stowa , konfesja” do grobu-oltarza
ttumaczy Hieronim zwyczajem sprawowania Eucharystii na grobach mgczennikow.

13 B. Nadolski, Przeniesienie (translacjo/elevatio) relikwii, w: Leksykon relikwii..., s. 1241-1242;
Translation, w: Lexikon fiir Teologie..., Bd. 10, kol. 169-170; J. Kracik, Relikwie, Krakow 2002,
S. 73-76. Do ostatnich uroczystych translacji nalezy przewiezienie z Rzymu do Warszawy ciata
$w. Andrzeja Boboli (1938 r.) oraz do Pniew relikwii §w. Urszuli Ledochowskiej (1989 r.).
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cja Konstantynopola doréwnania w znaczeniu Rzymowi przez posiadanie podob-
nej liczby grobow meczennikow. Pierwsze odnotowane w zrodtach wydarzenie
tego rodzaju to przeniesienie szczatkoéw §w. Babylasa ok. 352 r., najstawniejsza
za$ starozytna translacja miata miejsce w Konstantynopolu i dotyczyta sprowa-
dzenia cial swigtych Tymoteusza (356 r.) oraz Andrzeja i Lukasza (357 r.). Pra-
gnienie posiadania relikwii z mozliwo$cia oddawania im czci byto popularniejsze
w Kosciele na Wschodzie. Na Zachodzie przenosiny cial pojawily si¢ pdzniej, co
bylo konsekwencja prawa XII tablic, poddajacego ochronie miejsce pochowku.
Jeszcze w IV w. rozdzial na miasto — sferg zyjacych — i cmentarz — sfer¢ zmartych
byl oczywistoscia 1 bez specjalnych zezwolen nie bytlo mowy o przenoszeniu po-
grzebanych czy dzieleniu ciat na relikwie. Papiez Grzegorz I Wielki potgpia fi-
zyczny kontakt z ciatami zmartych: Niedopuszczalne jest i swietokradztwem, jesli
ktos chcialby dotyka¢ ciata swietych. Dopiero potrzeba ochrony szczatkow swig-
tych i ich ozdobnych grobow przed niszczeniem i zniewazaniem przez ludy bar-
barzynskie, zwtaszcza w VI i VII w. prowadzi do przenosin cial $§wigtych z kata-
kumb, a takze z dalszych regionow Italii do rzymskich bazylik. Na szersza skalg
podejmowano je za papiezy Pawla I (1767) i Paschalisa I (1824). Za tego ostat-
niego przeniesiono do rzymskich wiatyn okoto 2300 ciat™.

Zwyczaj umieszczania relikwii w oltarzu pierwszy raz pojawia si¢ przy oka-
Zji przeniesienia (translacji) przez §w. Ambrozego relikwii Gerwazego i Protaze-
go do nowo wybudowanej bazyliki. Jego uzasadnieniem jest Janowa wizja ciat
swiadkow Chrystusa znajdujacych si¢ pod oltarzem (Ap 6, 9). Blisko$¢ ottarza i
relikwii symbolizowata nasladowanie Chrystusa przez m¢czennikdéw oraz prze-
bywanie w niebie z Nim, a takze z aniotami'®. Pozniej, w Rzymie dopiero od
konca VII w., pojawia si¢ zasada umieszczania ich bezposrednio w ottarzu: ,,zad-
ne relikwie swigtych bez oltarza”. Potrzebie odpowiedniej liczby relikwii czynio-
no zado$¢ za pomoca relikwii wotywnych zwanych brandea (relikwie ex contac-
tu), czyli ptocien, w ktore zawijano ciata swigtego albo ktérymi dotykano relikwii
przez okienko w ottarzu, memorii (fenestella confessionis) i otwor w grobie (ca-
taracta). Pozniej relikwie zaczeto umieszcza¢ w drzwiach §wiatyni, aby daé¢ oka-
zj¢ do ich uczczenia przy wchodzeniu (ucalowanie), a nastepnie w zakrystii badz
w specjalnych szafach obok ottarza. Kosciét Wschodni, przychylniejszy kultowi
relikwii anizeli Rzym z jego surowym prawem odno$nie do cmentarzy i kontaktu

% Meczennicy. Wstepy opracowanie i wybor tekstéw E. Wipszycka, ks. M. Starowieyski, Kra-
kow 1991, s. 117.

5 Wprawdzie ,.ciata tych, ktorych dusze sa w niebie, nic nie traca przez bliskos¢ drugich i
szczatkom tych, ktorych dusza jest w reku Boga, nie zdota uwtaczaé miejsce, gdzie leza [tj. sasiedz-
two heretykow]... Ale nie malq szkodg z tego wspolnego miejsca pochowania miat nasz lud. Spie-
szyt on wprawdzie do relikwii Meczennikow, lecz modlit sig¢ do nich z niepewnoscia i niepokojem,
nie wiedzac, gdzie sa groby Swietych, gdzie spoczywaja prawdziwe skarby” — Jan Chryzostom,
Kazanie na Wniebowstgpienie, 1 (PSP, t. VIII, s. 111).
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z cialem zmartego obowiazujacym do VI i VII w., wprowadzit zwyczaj stawiania
symbolicznych pomnikéw-grobowcow (cenotafow)™.

Pozostawione przez Hieronima (Epistola) i Ewodiusza (De miraculis
s. Stefani Protomartyris) opisy translacji mowia o bardzo uroczystych ceremo-
niach: czcigodne czastki zawijane byly w jedwab i ztoto, niesione w procesjach
przez biskupow, przy licznym udziale wiernych, z pochodniami, przy $piewie
psalmow 1 zapachu wonnosci, zazwyczaj z cudownymi wydarzeniami. Apogeum
tej tradycji mozna widzie¢ w dedykacji $wiatyni Santa Maria ad Martyres (dzi$
Panteon), w ktorej zgromadzono wiele relikwii. Wobec licznosci translacji papiez
Damazy I (7384) wyrazit oburzenie, widzac w tej praktyce ,,drgczenie prochow
ludzi poboznych”. Sam akt przeniesienia relikwii i ztozenia ich pod ottarzem jest
najstarsza forma kanonizacji (per viam cultus), okreslana mianem kanonizacji
biskupiej ze wzgledu na jego przyzwolenie. W czasach karolinskich wymagana
byta takze zgoda whadcy'’.

Problem identyfikacji $wigtego oraz miejsca jego spoczynku czesto rozwia-
zywala praktyka inwencji (fac. inventio), zwiazanej z ,,prywatnymi objawieniami”
we $nie, w ktorych §wigty udzielat wskazowek potrzebnych do identyfikacji toz-
samos$ci badZ miejsca spoczynku ciata. Pierwsze inwencje wzmiankowane sa za
Damazego I, a nastgpne dwa wieki przynosza ich obfitos¢. Dzigki nim odnalezio-
no m.in. narz¢dzia meki Panskiej (§w. Helena), groby meczennikow Gerwazego i
Protazego (§w. Ambrozy), §w. Szczepana, Nikodema i Gamaliela. Metoda wery-
fikacji autentycznosci relikwii byly tez sady Boze (ordalia)®.

W XIV w. pojawia si¢ pragnienie ,,cielesnego ogladania” relikwii, analogicz-
ne do pragnienia ogladania konsekrowanej Hostii. Dotychczasowa praktyka prze-
chowywania relikwii w zamknigtych naczyniach, a potem w ottarzu lub poza
mensa oltarzowa, a wigc bez mozliwosci ich ogladu (IX w.), zostaje wyparta
przez relikwiarze w formie monstrancji (ostensorium), otwieranie skrzyni z reli-
kwiami, $ciany ze szklanymi, a nie metalowymi drzwiami, czy specjalne otwory
w murach do ogladania i dotykania relikwii (fenestella). Pojawiaja si¢ relikwiarze

'© B. Nadolski, Relikwie..., s. 1287.

'B. Nadolski, Liturgika, Liturgia i czas, t. Il, Poznan 1991, s. 162; tenze, Przeniesienie
(translacjo/elevatio) relikwii, w: Leksykon liturgii..., s. 1242; Z. Kobus, Kult relikwii swietych, Wia-
domosci Koscielne Archidiecezji Biatostockiej, 14 (2005), s. 199-200. W pierwszym tysiacleciu jedy-
na oficjalng forma akceptacji kultu $wigtego byto wpisanie jego imienia do Martyrologium (ksiega z
lista mgczennikow). Kult swigtego miat poczatkowo charakter lokalny, a rozprzestrzeniat si¢ zazwy-
czaj wraz z relikwiami lub z upowszechnianiem si¢ ksiag liturgicznych, za aprobata lokalnego biskupa.
W X w. pojawia si¢ odwotywanie do papieza w sprawach kanonizacji, w celu nadania temu aktowi
wigkszego znaczenia. Pierwszym takim przypadkiem byta kanonizacja przez Jana XV (993 r.)biskupa
Augsburga Ulricha. Dekret Audivimus Aleksandra 111 (1171 r.) i Dekreta?y Grzegorza 1X (1234 r.)
zastrzegaja prawo kanonizacji papiezowi. W 1588 r. powstala Kongregacja Rytow przygotowujaca
akty kanonizacji, a w 1634 r. zostaje ustanowiony ich pierwszy etap — beatyfikacja.

18 7. Kobus, art.cyt., s. 200-201; J. Kracik, Relikwie..., s. 183-186, 192-195. Inwencja spowodo-
wata takze odnalezienie ciala Andrzeja Boboli.
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na wodeg i na kosci w ksztalcie ampulki, krzyza, hermy, pacyfikalu czy bogato
zdobnych staurotek, pojawiaja si¢ tez procesje z relikwiami. Barok wprowadza
przeszklone trumny do ukazywania nie dotknigtych zepsuciem ciat badz ubranych
szkieletow éwiqtychlg. Punkt ciezko$ci przesuwa sie zatem z poboznosci obiek-
tywno-sakramentalnej na psychologiczno-subiektywna. Znaczenie ma tez piel-
grzymowanie do miejsc uswigconych obecnoscia Jezusa i $wigtych, jak np. San-
tiago Compostella, Jerozolima, Rzym, Canterbury (grob $w. Tomasza Becketa)
czy Kolonia (relikwie Trzech Kroli). Nawiedzenie i ogladanie relikwii staje sie
sposobem ich uczczenia, a okoliczno$cia intensyfikujaca te praktyki byly wiazy-
wane z nimi odpusty®.

Okresem eksplozji kultu relikwii byt czas wypraw krzyzowych (XI i XII w.),
przy okazji ktorych sprowadzono do Europy wiele relikwii zwigzanych z osoba
Chrystusa, jak np. kolumna biczowania, korona cierniowa, gwozdzie z krzyza,
$wigte schody z Jerozolimy, titulus crucis, niestety w niematej czgsci watpliwych
W swojej autentycznosci. Obcos$¢ kwestii Autentycznosci owocowata niemata
pomystowoscia w ich ,,wynajdowaniu”, jak np. laska Mojzesza, krzyze dwoch
totrow, flakonik z perfumami Marii Magdaleny, pidro ze skrzydta Archaniota
Gabriela, pieluchy i mleczne zabki Dzieciatka Jezus, ziemia z ktdrej wstgpowat
do nieba, kawatek kamienia, na ktérym siedzial przy studni, amputka z krwia
$cigtego Jana Chrzciciela itp. Dostrzegalny jest wigc wyrazny zwrot od relikwii
,»0sobowych” do ,,przedmiotowych”. Handel relikwiami traktowano jako godziwy
np. w 1239 r. $w. Ludwik za ogromna sume odkupit od krdla Jerozolimy Baldwi-
na relikwie korony cierniowej. Za prawdziwe uznawano te, przy ktoérych miaty
miejsce cuda. Kradziezy relikwii nie uwazano za grzech (furtum sacrum) np. po-
zyskanie relikwii $w. Benedykta przez klasztor w Fleury-sur-Loire?.

Kaplice $redniowiecznych wiadcoéw obfitowaty w kolekcje relikwii, przyda-
waly im prestizu i poczucia wyjatkowosci, takze z racji przywiazanych do nich
odpustow. Podobnie miasta i parafie, dwory i klasztory, a nawet pojedyncze 0S0-
by pozadaty relikwii, w ktorych widziano niemal magiczng chronigca moc. Popu-
laryzacji kultu relikwii sprzyjaty liczne kataklizmy i $miercionosne epidemie,
wobec ktorych $redniowieczny czlowiek byt bezradny i szukat zabezpieczenia w
posiadaniu relikwii jako depozytariuszy chroniacej, leczacej i wzmacniajacej mo-
cy. Licznie powstajace w sredniowieczu bractwa religijne i cechy rzemie$lnicze
pozyskiwaly relikwie swojego patrona, aby w ten sposob uczyni¢ zado$¢ potrze-
bie pewnej ,,dotykalnosci” i cielesnego $ladu swego niebianskiego opiekuna. Im

¥B. Nadolski, Pragnienie ogladania (Hostii), w: Leksykon liturgii..., s. 1214. Pragnienie
ogladania obecne jest w wielu religiach i wyraza wiar¢ w otrzymanie zdrowia i mocy dzigki spoj-
rzeniu na odpowiedni przedmiot czy zwierze (por. Lb 21, 8nn).

2B, Nadolski, Pragnienie oglgdania..., s. 1214-1215; Dyrektorium o poboznosci ludowej.. .,
nr 283-284.

21 ], Kracik, Relikwie..., s. 85.207-211; J. Stefanski, Czy musze ,, kocha¢” relikwie?, w: Litur-
gia w odnowie, Gniezno 2000, s. 405-410.
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wigksza byla relikwia, tym wigksza chwala, prestiz i, jak sadzono, skuteczniejsze
orgdownictwo patrona. Przy relikwiach sktadano przysiggi i zabierano je na wy-
prawy wojenne. Upowszechnia si¢ tez zwyczaj (IV w.) chowania si¢ obok gro-
bow $wigtych (ad sanctos), poszerzony o grzebanie wybitnych zmartych w kryp-
tach budowanych pod (za) ottarzem?.

W sytuacji zatem ,,zapotrzebowania” na relikwie nietrudno bylo o naduzycia
w zakresie ich ,,wynajdywania” czy ,,wytwarzania” oraz deformacji uprawnione-
go przeciez kultu $wigtych. Kult ten przeobraza si¢ w kult relikwii, tracac chry-
stologiczny charakter wlasciwy religii chrze$cijanskiej: §wigty staje autonomicz-
nym szafarzem taski, nie za§ przyktadem $wigtosci zycia chrze$cijanskiego i wzor
do nasladowania prowadzacym do Chrystusa. Liczy si¢ przede wszystkim otrzy-
manie pozadanej taski, a nawrocenie, przemiana zycia i nasladowanie $wigtych
pozostaje przedmiotem zainteresowania raczej nielicznych. Ekstremalnym przy-
ktadem instrumentalizacji relikwii moze by¢ spotykany w klasztorach kongregacji
z Cluny (XI/XII w.) obrzed humiliacji, czyli ponizania relikwii lub obrazu swig-
tego, ktory nie ,,wywiazywat si¢” z obowiazku or¢downictwa wobec swoich czci-
cieli czy ukarania ich nieprzyjaciot, aby w ten sposob ,,usitowano” przynagli¢ go
do interwencji®.

Po okresie ostabienia czci relikwii, spowodowanym zwrotem ku poboznosci
maryjnej ze czcig wizerunkéw Maryi oraz krytyka Reformatoréw i o$wiecenia,
przebudzenie przynosi nurt ultramontanistyczny (XIX w.)*.

Kult relikwii nalezacy do nurtu pobozno$ci ludowej ogniskuje w sobie za-
rowno zdrowa wiarg, jak i elementy magii, ufng prosbeg o oredownictwo i naiwna
ufno$¢ sktadana w rzeczach na podobienstwo amuletow czy talizmanow. Zawiera
on szczerg poboznos$¢ i jednocze$nie zabobon, szukanie ratunku w zyciowych
bolaczkach i pozadanie mocy czy zysku. Nie wszystkie przejawy tego kultu by-
waly zgodne z nauczaniem biskupow i teologow, gdyz poboznos¢ ludowa kieruje
si¢ nie tylko teologia, ale rowniez wlasnymi zasadami i wyktadnia prawd, norm i
praktyk moralnych. Naduzycia i zabobon w kulcie §wietych (dulia) prowadzity do
zaciemnienia kultu Boga (latreia) i cztowieczenstwa Jezusa (hyperdulia). Owo
zamazywanie chrystocentryzmu chrze$cijanskiej poboznosci w jakim$ stopniu
pozwala zrozumie¢ (choé¢ nie usprawiedliwi¢) kontekst epoki, w ktorej bezrad-
no$¢ i obawa o terazniejszos¢ 1 przyszios$¢ szty w parze z nadzieja na ochrong i
ratunek znajdowana u $wigtych. Wiasne znaczenie miat tez nie dos¢ ewangelicz-

223, Kracik, Relikwie..., s. 64. 77-82; J. Stefanski, art.cyt., s. 406; B. Nadolski, Ad sanctos, w:
Leksykon liturgii..., s. 49.

2. Kracik, Relikwie..., s. 172-178.

24 por. A. Angenendt, Reliquien I1... kol. 1092-1093; G.L. Miiller, Heiligenverehrung. VI. In
den reformatorischen Kirchen, w: Lexikon fiir Theologie..., Bd. 4, kol. 1301. Warto nadmieni¢, ze
oswieceniowa krytyka relikwii, wyrastajaca z naturalistycznego nastawienia, wykluczyta jakakol-
wiek sit¢ tkwiaca w martwych szczatkach ludzkich, ale takze podnosita zagrozenie zdrowia i zycia
wynikajace z bezposredniego kontaktu z relikwiami jako nosicielami trujacych substancji.
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ny obraz Boga, postrzeganego jako daleki i surowy sedzia, wobec czego szukano
pomocy u $wigtych, w ktérych widziano wyjatkowych przyjaciét Boga, a w kon-
sekwencji i ludzi.

Urzad Nauczycielski Ko$ciota podejmowat interwencje i kierowal pouczenia
w celu usunigcia zabobonu i korygowania naduzy¢. I tak II Sobor Nicejski
(787 r.) potepit ikonoklastow, ktorzy pogardzali relikwiami i §wigtymi obrazami
oraz odrzucali ich kult, zakazat tez konsekracji ko$ciota bez relikwii®. Sobér La-
teranski IV (1215 r.) zabronit handlu relikwiami, wprowadzit wymog papieskiego
zatwierdzenia kultu nowych relikwii oraz zakazat ich wystawiania na oftarzu i
ukazywania poza relikwiarzem; nakazat tez, aby relikwie ukazywac tam, gdzie si¢
znajduje zawierajaca je skrzynia, bez przenoszenia ich na oftarz”®. Pojawialy sie
réwniez krytyczne i pouczajace wypowiedzi teologow jak np. Grzegorza I Wiel-
kiego, Tomasza z Akwinu, Guiberta z Nogent, Bernardyna ze Sieny, Jeana Ger-
sona, Gabriela Bieli, Melchiora Cano czy Erazma z Rotterdamu?’. 11 Sobér Lyon-
ski (1274 r.) potgpit humiliacje relikwii i obrazow jako ,,0drazajace naduzycie”
(tac. detestabilis abusus)?®. Wreszcie Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. sze-
regiem kanonoéw zabezpiecza autentyczno$¢ relikwii, potwierdza praktyke
umieszczania relikwii w ottarzu, przewiduje kary dla tych, ktérzy wyrabiaja,
sprzedaja badz wystawiaja ku czci publicznej fatszywe relikwie oraz wprowadza
zakaz handlu relikwiami. Te kanony podejmuje p6zniej kodeks z 1983 r.

Zatem koScielna, urzedowa akceptacja kultu relikwii, w ktorym widziano
wyraz sensus fidelium w stosunku do prawdy o communio sanctorum szta w parze
z jego korekta i wychowywaniem wiernych. Biskupi i teolodzy, odpowiedzialni
za prawowierno$¢ nauki i poboznosci, podejmowali wysitki w celu zapewnienia
poprawnosci poboznosci relikwii, cho¢ réwniez i posrdd nich zdarzaly sie nad-
uzycia®. Sytuacje pasterzy Kosciota dobrze wyraza opinia §w. Augustyna: ,,czego
innego nauczamy, a co innego musimy tolerowac”, jako$¢ bowiem i czgstotliwos¢
pouczen i zalecen nie znajdowala proporcjonalnego odzewu w ich przyswajaniu u
wiernych. W pewnym stopniu pozostawali oni bezradni wobec pojawiajacych sie
nieewangelicznych postaw, jednak w nadziei, ze okazywana tolerancja nie bedzie
poczytywana za przyzwolenie.

5 Sobor Nicejski II (787), kanon VII, w: Dokumenty Soboréw..., 1. 1,s. 357 [BF VII nr 637].

% Sobor Lateranski IV (1215), Konstytucja: 62, w: Dokumenty Soboréw. .., t. 2, s. 305,

27 1. Stefanski, art.cyt., s. 407; J. Kracik, Relikwie..., s. 212-228.

%8 Sobor Lyonski IV (1274), Konstytucja: 17.3, w: Dokumenty Soborow..., t. 2, s. 437.

2 To duchowni wprowadzili zwyczaj sktadania w nowych oltarzach relikwii wraz z konse-
krowanymi Hostiami, rozdawania wiernym wody i wina, ktérymi obmywano relikwie, wskutek
czego miaty one nabywaé uzdrawiajacych wlasciwosci czy praktyke humiliacji.



176 GRZEGORZ DZIEWULSKI

2. TEOLOGICZNE RACJE KULTU RELIKWII

Szacunek okazywany zmarlym znany jest we wszystkich religiach i kultu-
rach, jednak chrzedcijanska cze$¢ relikwii, stanowiaca element kultu §wigtych,
wyraznie odrdznia si¢ od niego. Wyrazem tej odrebnosci jest najpierw data zbie-
rania si¢ przy grobach — dla pogan byl to zazwyczaj dzien ziemskich urodzin, dla
chrze$cijan natomiast dzien $mierci, czyli dzien narodzin dla nieba. Chrzescijan
wyrdznial rowniez charakter spozywanego positku, ktory w tradycji poganskiej
(refrigerium) jednoczyt ze zmartym i zasadniczo odbywat si¢ w gronie rodzin-
nym, podczas gdy Eucharystia celebrowana byla w atmosferze ufnosci, a nie
smutku, we wspoélnocie chrzescijanskiej, a nie tylko rodzinnej oraz jednoczyta z
Panem, a nie ze zmartym, byla ona nadto okazja do gestow mitosierdzia wobec
ubogich. Wlasnym znakiem chrzescijanskiego kultu byta tez praktyka dzielenia
sig relikwiami z innymi Ko$ciotami®.

Oddawanie czci szczatkom wielkich mezéow Bozych poswiadcza Pismo
Swigte. Pierwsze wzmianki dotycza przewiezienia przez Jozefa ciata Jakuba z
Egiptu do rodzinnego grobu w Kanaanie (Rdz 49, 29-50, 13) i analogicznej pros-
by Jozefa w stosunku do wlasnych szczatkow (Rdz 50, 25). Kilkakrotne przywo-
tywanie tej ostatniej na kartach Pisma Swietego (Wj 13, 19; Joz 24, 32; Dz 7, 16;
Hbr 11, 22) $wiadczy o wadze przywiazywanej w Izraelu do doczesnych szczat-
kéw jako symbolu pewnego trwania i obecno$ci mimo fizycznej $mierci.

Stary Testament po$wiadcza tez ustami psalmisty wiarg w ocalenie od cat-
kowitego zniszczenia: ,,nie pozostawisz mojej duszy w Szeolu i nie dozwolisz, by
wierny Tobie zaznat grobu” (Ps 16, 9-10), a takze symboliczne znaczenie szczat-
kéw sprawiedliwego: ,,Kosci ich [bogobojnych sedziow] niech wypuszcza pedy
ze swego miejsca, aby byli wstawieni przez swoich synow” (Syr 46, 12) oraz

»A kosci dwunastu prorokéw niech wypuszcza pedy ze swego grobu, pocie-
szyli bowiem Jakuba i wybawili go niezawodna nadzieja” (Syr 49, 10; por. Iz 66, 13n).
Jest tez pojedyncza wzmianka o przywroceniu umartego do zycia wskutek bezpo-
sredniego kontaktu z kosémi proroka Elizeusza (2 Krl 13, 21).

W Pismie Swigtym znane jest tez materialne posrednictwo w otrzymywaniu
nadzwyczajnych task. W Drugiej Ksigdze Krolewskiej ptaszcz proroka Eliasza
przejety przez Elizeusza ujawnia niezwykta moc i jest znakiem odziedziczenia
ducha Eliasza (2 Krl 2, 11-15). Nowy Testament relacjonuje histori¢ kobiety
uzdrowione]j przez dotknigcie si¢ szat Jezusa (Lk 8, 43—44) oraz uzdrawiajacg i

%05, Mieszczak, Czesé swietych w liturgii kosciola i poza liturgiq, ,,sympozjum” 13 (2004) nr
2,s. 11-12. W anonimowym komentarzu do Ksiggi Hioba czytamy: ,,Dzief $mierci czcimy, ponie-
waz ci, co uchodza za zmartych, nie umarli, dlatego pamig¢ $wietych obchodzimy, naszych rodzi-
cow, przyjaciot zmartych, w wierze poboznie obchodzimy, cieszac si¢ z ich pokrzepienia [...],
zapraszajac biednych, sieroty i wdowy, by $wigto nasze na pamiatke¢ dusz zmartych réwniez nam
stuzyto do zycia wiecznego” (cytat za J. Kracik, Relikwie..., s. 36).
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uwalniajaca od demonoéw mocy chust, ktorymi dotykano $w. Pawta (Dz 19, 12).
Zasadne jest zatem méwienie o przestankach biblijnych praktyki czci relikwii®".

Geneza chrze$cijanskiego kultu relikwii zwiazana jest z kultem meczenni-
kow®, bedacym poczatkiem kultu éwie;tych33. Poniewaz M. Luter uznawat ten
kult jako nieprawny, wskazujac na brak biblijnego poswiadczenia, Sobor Try-
dencki, nie kwestionujac koniecznosci usunig¢ciu naduzy¢ i zabobonéw, podtrzy-
mat jednak prawomocnos¢ i aktualno$¢ posrednictwa §wigtych w zanoszeniu mo-
dlitw ludzi do Boga oraz ich pozyteczno$¢ do otrzymania od Niego dobro-
dziejstw. Jako uzasadnienie wskazal na zycie $wigtych z Chrystusem oraz byciem
Jego zywymi cztonkami i $wiatynia Ducha Swigtego®.

Sobdér Watykanski II, podejmujac rewizje liturgicznej mysli i1 praktyki Ko-
Sciota, potwierdzit akceptacjg kultu §wigtych i relikwii: ,,Zgodnie z tradycja Ko-
$ciot oddaje czes¢ Swietym i ma w powazaniu ich autentyczne relikwie oraz wi-
zerunki” (KL 111). Podat tez zasady poprawnego spetniania tego kultu. Kult ten
jest wyrazem lacznosci Kos$ciota pielgrzymujacego i Kosciota chwalebnego we
wzajemnym udzielaniu sobie dobr duchowych. Swigci utwierdzaja Koscidt w
swigtosci, a cze$¢ okazywana Bogu obracaja na jego duchowe zbudowanie, ofia-
rowujac — w jedynym Posredniku — swoje wstawiennictwo za jego pielgrzymuja-
cych czlonkow. Kult Apostotéw 1 Mgczennikow nalezy do starozytnej tradycji
Kosciota i owocuje nie tylko ich wstawiennictwem, ale i przyktadami wielosci
drog uswigcania sig chrzescijan. W zyciu §wietych ,,Bog ukazuje ludziom naocz-
nie swoja obecnos$¢ i swoje oblicze. W nich do nas sam przemawia i daje nam
znak Kroélestwa swego” (KK 50). Celem czci §wigtych jest wzmacnianie jednosci
Kosciota w Duchu Swigtym oraz tacznosci z Chrystusem, bedacym ,,zrodtem
faski i zycia ludu Bozego”. Stosownos¢ kultu $§wigtych wynika tez z ich bycia
»przyjaciotmi i wspotdziedzicami Chrystusa” oraz ,,bra¢mi i szczeg6élnymi dobro-
czyhcami” chrzescijan (KK 50)%. Jedyna bezposrednia wypowiedz Katechizmu
Kosciota Katolickiego okresla kult relikwii jako przejaw religijnosci ludowe;j i
wyraz religijnego zmystu ludu chrzesécijanskiego (KKK 1674) oraz zaleca, aby

81 3. Salij, Relikwie swietych, ,W drodze” (2006) nr 5, s. 123-124.

%2 M. Starowieyski stoi na stanowisku, ze kult meczennikow jest wysubtelnieniem powszech-
nego kultu zmartych wskutek jego konfrontacji z chrzescijanskim objawieniem, Meczennicy...,
s. 112,

%8 Kult swietych, w: Leksykon teologiczny, G.O' Collins, E.G. Farrugia, Krakow 2002, s. 83-84;
B. Nadolski, Kult, w: Leksykon liturgii..., s. 707; T. Baumeister [i in.], Heiligenverehrung, w: Lexi-
kon fiir Theologie. .., Bd. 4, kol. 1296-1304.

% Sobér Trydencki, Sesja 25/A, w: Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst grecki, lacinski,
polski, uktad i opracowanie A. Baron, H. Pietras, dz.cyt., t. 3, s. 781. Liczne polemiczne i krytyczne
wypowiedzi na temat relikwii podaje J. Kracik, Relikwie..., s. 212-228.

% KK 49-50.
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religijnos¢ t¢ 1 kult harmonizowa¢ z liturgia Kosciola i na nia ukierunkowywac
(KKK 1675)%.

Przechodzac bezposrednio do problematyki teologicznej legitymizacji kultu
relikwii, nalezy najpierw przypomnie¢, ze w chrzescijanstwie kult w pelnym i
wilasciwym tego stowa znaczeniu, czyli kult latreutyczny (cultus latriae), tzn. kult
adoracji i uwielbienia, nalezy si¢ jedynie Bogu w Trojcy Jedynemu, a ze wzgledu
na Wocielenie takze czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa. Kult Maryi, $wigtych i
aniotow nie jest kultem od niego odrgbnym, lecz pozostaje on nadal kultem Boga,
jednak punktem jego wyjscia jest zbawcze i historyczne dzialanie Boga w $wig-
tych®. Jest to zatem kult wzgledny i posredni, kult czci, kult w sensie szerokim
(cultus duliae) i jego cecha charakterystyczna jest owo posrednie ogniwo osoby
$wigtego. W centrum zwigzanej z nim celebracji liturgicznej pozostaje nadal sam
Bog, objawiajacy w §wigtych swoja zbawcza taske 1 moc. Stad obchody ku czci
$wigtych nie powinny ani wieloécia, ani sposobem przystania¢ celebracji samego
misterium Chrystusa. O tym chrystocentrycznym charakterze kultu relikwii
wprost pisze $w. Hieronim (7420): ,,Szanujemy relikwie me¢czennikdéw, aby
uczci¢ Tego, ktorego sa meczennikami; szanujemy shugi, aby poszanowanie
sptywato na Pana, ktory mowi: »Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje«”®.

Pierwsze teologiczne przestanki kultu relikwii obecne sa u Victriciusa z
Rouen (7407), ktory uczyt o rownowaznym znaczeniu relikwii w postaci czastek
ciata, jak i jego catosci, a takze glosit obecno$¢ nadziemskiej mocy w relikwiach
(virtus)®*. Wydaje sie, ze podstawowy powdd okazywania czci ciatu zmartego
tkwi w jego godnosci wynikajacej z jednosci duszy i ciata, a wyrazonej w biblij-

% W pontyfikale rzymskim Obrzedy poswiecenia Kosciola i oltarza przypomina si¢ o odpo-
wiedzialno$ci duszpasterzy w odniesieniu do autentycznosci relikwii, bez ktorej nie powinno sig ich
sktada¢ w oltarzu oraz o zakazie ich przesadnego dzielenia, aby nie unikna¢ watpliwos$ci bycia
czes$ciami ciata ludzkiego. Zaleca si¢ unika¢ wystawiania relikwii na ottarzu, gdyz jest miejscem dla
sktadania Ciata i Krwi Kréla mgczennikow, tamze, Katowice 2001, Wprowadzenie, nr 5. Kodeks
Prawa Kanonicznego wprowadza zakaz handlu relikwiami (kan. 1190). Postacie i formy oddawania
czcei relikwiom winny wyrasta¢ z wiary i by¢ praktykowane z odpowiednia godnoscia — Z. Kobus,
Kult relikwii swietych, art.cyt., s. 202-203.

$TKL 111: ,,Uroczystoéci $wietych glosza cuda Chrystusa w Jego stugach, a wiernym podaja
odpowiednie przyktady do nasladowania”. B. Migut, Kult — w Kosciele katolickim, w: Encyklopedia
katolicka, Lublin 2004, t. 10, kol. 184-185. S. Mieszczak, art.cyt., s. 10.

%8 Hieronim, List CIX do kaplana Rypariusza, 1 (tenze, Listy, t. 3, Warszawa 1954, s. 6); por.
tenze, Przeciw Wigilancjuszowi, 5 (Meczennicy. Wstepy opracowanie i wybor tekstow E. Wipszycka
— ks. M. Starowieyski, dz.cyt., s. 490-491). W ten sam sposob wyjasniano cze$¢ oddawanag szczat-
kom $w. Polikarpa: ,,[przesladowcy] nie zdawali sobie sprawy z tego, ze przecie nigdy nie bedziemy
mogli ani porzuci¢ Chrystusa... ani czci boskiej oddawa¢ komu innemu. Jemu si¢ ktaniamy, bo jest
Synem Bozym, meczennikoéw za§ mitujemy jako uczniow i nasladowcoéw Panskich, i stusznie ich
mitujemy za ich bezgraniczne przywiazanie do swego Kroéla i Nauczyciela” — Meczenstwo sw. Poli-
karpa, w: Euzebiusz z Cezarei, Historja koscielna. O meczennikach palestynskich, IV 15, 43 (Po-
znan 1924, s. 170).

% De laude sanctorum, 10, 137.
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nej idei stworzenia. Poniewaz ciato ukonkretnia osobg ludzka w §wiecie, stad po
$mierci materialne czastki staja si¢ widzialnym znakiem $wigtego, zyjacego teraz
juz Boga, akty za$ ich adoracji, jak np. catowanie, ogladanie, obnoszenie w pro-
cesjach czy przechowywanie traktowane sa, jako ,,namacalny pomost” w zwraca-
niu si¢ o wstawiennictwo $wigtego. Nastawienie to, zbiezne z naturalnymi me-
chanizmami psychicznymi cztowieka, jak: pragnienie widzenia, dotykania, bli-
skosci czy uchwytnosci, i odniesione do materialnosci relikwii, umozliwia prze-
kroczenie progu $§wiata widzialnego i dosiggnigcie niewidzialnego, czyli wieczno-
$ci: oto zmarly nie jest juz zmartym — on zyje u Boga, a jego relikwie sa tego
znakiem™.

Okolicznoscia wzmacniajaca t¢ przyrodzona godno$¢ ciala jest misterium
Weielenia Chrystusa, w ktorym cztowieczenstwo, a wiec takze i ludzkie ciato
staje si¢ epifania Boga. Analogiczne znaczenie ma wydarzenie zmartwychwstania
Jezusa, w ktorym cielesnos¢, bedaca trwalym elementem uwielbionego cztowie-
czenstwa Jezusa, zostaje wlaczona we wspodlnote trynitarng. Obecno$¢ zatem Bo-
ga w ludzkim ciele urzeczywistniona w misterium Wecielenia i Odkupienia pod-
nosi i pomnaza naturalng godno$¢ i szacunek wilasciwy ludzkiej cielesnosci, od-
noszac si¢ rowniez do statusu ludzkiego ciata po $mierci®.

Kolejnym motywem kultu relikwii jest stosunek meczennikéw do $mierci
(Swigtych): przyjmuja ja w nadziei zmartwychwstania i to zmartwychwstania w
ciele. Oddajac swoje zycie za Chrystusa, mgczennicy przyjmowali $mier¢, wie-
rzac, ze stanowi ona ich definitywnego kresu. Ufali oni, ze Ten, ktory zwycigzyt
$mier¢, w dniu Paruzji zapoczatkuje powszechne zmartwychwstanie w cialach
podobnych do swego chwalebnego ciata. W szczatkach megczennikow 1 §wigtych
sa zatem znakiem nadziei 1 zapowiedzi przysztego zmartwychwstania. Praktyka
deponowania szczatkow meczennikoéw pod eucharystycznymi oftarzami ma wy-
raza¢ zwiazek zycia wiecznego z ofiarg Chrystusa — to On ma moc da¢ im udziat
w swoim triumfie nad $miercia i wskrzesi¢ ich prochy do zycia. Nalezy jednak
pamigtaé, ze zmartwychwstanie nie jest reanimacja somatyczna i ozywieniem
martwych szczatkow, jak probowano je wyjasniaé, opierajac si¢ na literalnej wy-
ktadni stoéw Hioba (19, 26) i $w. Pawta (1 Kor 15, 53) — zmartwychwstanie do-
kona si¢ w cialach chwalebnie przeksztalconych. Mimo swojej niepoprawnosci

0 Stefanski, art.cyt., s. 410-411. ,,0dkad bowiem do umartych zaliczylo si¢ samo Zycie i
Daweca Zycia, juz nie sa umartymi ci, ktérzy zasneli w nadziei zmartwychwstania i w wierze w
Niego. Bo jakze mogloby martwe cialo dziata¢ cuda? Dlaczego wobec tych szczatkow pierzchaja
demony, cofaja si¢ epidemie, chorzy odzyskuja zdrowie, niewidomi widza, tredowaci zostaja
oczyszczeni, ustgpuja pokusy i strapienia...” — Jan Damascenski, De fide ortodoxa, 1V, 15 (,, Karmie
was tym, czym sam zyje”. Ojcowie Kosciola prowadzq przez swigta roku koscielnego. Wyboru i
opracowania tekstow dokonat M. Starowieyski, Krakow 1982, s. 406).

1 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktualne problemy eschatologii (1992), w: Od wia-
ry do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, Krakow 2000,
nr1.2.5.
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— brak zasadniczej roznicy migdzy rzeczywisto$cia ziemska i niebianska, tj.
eschatyczng (por. 1 Kor 15, 42—44) — rozumienie takie ze wzglgdu na swoja pro-
stote 1 atrakcyjnos$¢ sprzyjato rozwojowi kultu relikwii. Tomasz z Akwinu kory-
gowal t¢ uproszczOna interpretacjg, przypominajac, ze w prochach ludzkich nie
ma zadnej mocy i jedynie moga one ukierunkowywac¢ na Tego, ktory daje zmar-
twychwstanie*.

Inna przestanka kultu relikwii jest okoliczno$¢ przyjmowania sakramentow
na sposob cielesny. Dotyczy to zwlaszcza oczyszczajacego z grzechow obmycia
woda chrztu i Eucharystii jako pokarmu na zycie wieczne, a w dalszej mierze
bierzmowania udzielajacego Ducha w znaku namaszczenia i sakramentu namasz-
czenia chorych, ukierunkowanego réwniez na leczenie chorego ciata. Sakramenty
te ustanawiaja czlowieka miejscem zamieszkania i §wiatynia Ducha Swigtego

(Rz 8, 11; 1 Kor 3, 16-17; 2 Kor 6, 16) oraz czynia go wlasno$cia Boga
(1 Kor 6, 19) i przeznaczaja ochrzczonego do wiecznej wspdlnoty z Bogiem, tak-
ze w jego cielesnosci (Flp 3, 20-21). Sobor Trydencki potwierdzit czes¢ relikwii,
odwolujac si¢ do zamieszkania Ducha Swigtego w $wietych (Pneumatophoroi)
oraz ich bycia cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa®. Ojcowie Kosciota wi-
dzieli w meczenstwie dar Ducha Swigtego, gdyz to On przemawiat przez me-
czennika (Mt 10, 19-20) i przygotowywat go do stoczenia walki, objawiajac sie
w meczenniku w sposob wyjatkowy™.

Poniewaz kult relikwii wyrost z czci oddawanej mgczennikom, a co za tym
idzie z przypisywania szczegolnego znaczenia ich cielesnosci i fizycznymi udre-
kom, w ktorych widziano miejsce objawienia si¢ tajemnicy paschalnej Chrystusa,
stad meczennik okreslany byt mianem ,,nasladowcy Pana”, ,towarzysza meki
Chrystusa” i ,,wspomnienia Jego meki”. Wierzono, ze ,,Chrystus jest w mgczen-
niku” i jest on nosicielem Chrystusa (Christophoroi)®. Stosowna jest zatem za-
rowno cze$¢ okazywana doczesnym szczatkom meczennikow, jak i w ich obecno-
$ci zanoszenie modlitw do Boga, zwlaszcza prosb w doznawanych przeciwno-
Sciach i probach wiary™®. W tej perspektywie nalezy widzie¢ praktyke sktadania
relikwii w ottarzu eucharystycznym: ,,Relikwie umieszczone pod oftarzem wska-
zuja, ze ofiara czlonkow Kosciota bierze poczatek i znaczenie z Ofiary Glowy
tego Ciala, a takze sa symbolicznym wyrazem komunii catego Kosciota w jedyne;j

2 Tamze, 1.2.5; A. Angenendt, Reliquien/Reliquienverehrung..., s. 70; Tomasz z Akwinu,
Suma teologiczna, 111, Supl. Q. 78. 3.

48 Wierni powinni czcié takze $wigte ciala meczennikow i innych zyjacych z Chrystusem,
gdyz byly zywymi cztonkami Chrystusa i §wiatynia Ducha Swigtego, ktory je wskrzesi do zycia
wiecznego i obdarzy chwata, i przez nie Bog udziela ludziom wielu dobrodziejstw”, Dokumenty
Soborow..., t.3,s. 781.

“4 Jan Pawet 11, Duch Swiety Zrédlem chrzescijariskiego mestwa, W: Wierze w Ducha Swietego
Pana i Ozywiciela, red. S. Dziwosz [i in.], Watykan 1998, s. 386; Meczennicy..., s. 113, 127.

4 Euzebiusz z Cezarei, Historja Kosciola. O meczennikach palestynskich, 5, 1, 41-42 (Poznan
1924. s. 203).

* Meczennicy...,s. 104-105. 121-123.
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Ofierze Chrystusa, Kosciota powotanego do dawania swiadectwa, nawet za ceng
whasnej krwi, wiernosci swemu Oblubieficowi i Panu’™’.

Cze$¢ okazywana meczennikom (Swigtym) wyraza tez wiarg we wspolnotg z
nimi (communio sanctorum). Zwracanie si¢ do $wigtych o wstawiennictwo u Bo-
ga rodzi si¢ takze z przekonania, ze akt me¢czenstwa jest pewnym znakiem zba-
wienia. Stad wiara w skuteczno$¢ ich orgdownictwa, a czastki tych, ktorych
$mier¢ jest cenna w oczach Pana (Ps 116, 15) i ktérych kosci On strzeze i nie po-
zwoli ulec zepsuciu (Ps 16, 10), staja si¢ znakiem kontaktu i bliskosci z samym
Bogiem. Sa tez — w jakim$ stopniu — potwierdzeniem trwania na wtasciwej dro-
dze i1 znakami gwarantujacymi wystuchanie przez Boga w niebie prosb swigtych.
Stad wynika ich dotykanie, catowanie, ktadzenie na chorych czy noszenie przy
sobie. Z czasem prosby o wstawiennictwo zanoszone bgda poza bezposrednim
kontaktem z relikwiami, ktérych miejsce zajma wizerunki.

Cze$¢ dla relikwii zawiera tez przekonanie o obecnosci w nich i dzialania
chwatly Bozej — wszak meczennicy ztozyli Chrystusowi najwyzsze $wiadectwo, a
ich krew byla krwia zwycigstwa Ducha Swigtego w nich i przez nich. Przejawy
tej chwaly widziano w cudach dziejacych si¢ przy relikwiach, m.in. Augustyn
relacjonuje w swoich Wyznaniach, ze podczas przenoszenia cial Gerwazego i
Protazego do mediolanskiej bazyliki uczestnicy byli uwalniani od ztych demo-
néw, a chusta z mar §wigtych przywracata wzrok niewidomym. Relacja osoby
$wigtego 1 cudownej taski nie jest kwestionowana, lecz nalezy podnosi¢ wlacza-
nie tego zwiazku w perspektywe kanonicznego potwierdzenia heroicznosci cnot i
opinii §wigtosci, doswiadczony za$ cud nalezy odczytywaé jako znak oddziaty-
wania swigtych zyjacych w Chrystusie, jako partycypacje w danych im juz owo-
cach zbawienia i jako przedtuzanie historycznej dziatalnosci Jezusa w Kosciele.
Relikwie nie sa (i nie moga by¢) przyczyna sprawcza oczekiwanych task, ale ich
fizyczna blisko$¢ i konkretnos¢ utatwia zwrocenie si¢ o posrednictwo $wigtego i
wzmacnia nadziej¢ wystuchania. Cuda majace miejsce przy grobach meczenni-

4 Dyrektorium o poboznosci..., nr 237. Mszat rzymski zachowuje cze§é dla relikwii: ,,Nalezy
zachowa¢ zwyczaj skladania pod ottarzem poswigconym relikwii $§wigtych, chociazby nie byli mg-
czennikami” — Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu rzymskiego (2002), nr 302. Relikwie sktadane pod
oftarzem pouczaja, ze ofiara cztonkow Ciata Chrystusa bierze poczatek i znaczenie z ofiary Glowy
tego Ciala, Obrzedy poswiecenia..., \Wprowadzenie, nr 5, s. 27. Podobnie Augustyn interpretuje
znaczenie martyrionow i bazylik stawianych nad grobami mgczennikow: ,,Lud chrzescijanski nato-
miast czci pamig¢ meczennikéw uroczystosciami religijnymi zarowno do pobudzenia do naslado-
wania, jak tez po to, zeby towarzyszylty mu ich zashugi i wspomagaty ich modlitwy. Cze$¢ t¢ jednak
oddaje w taki sposdb, ze chociaz stawia oltarze na ich grobach, to stawia je samemu Bogu, nie za$
ktoremus z nich. Bo i ktory z biskupow, stojac przy oltarzu w miejscu poswigconym ciatem $wig-
tych, powiedziat: sktadamy ci w ofierze Piotrze, Pawle albo Cyprianie, lecz to, co si¢ sktada w ofie-
rze, ofiarowuje si¢ Bogu, ktory uwienczyt meczennikow, przy grobach tych, ktorych uwiecznit”,
$w. Augustyn, Przeciw Faustusowi, Ksiggi [-XXI, thum. J. Sulowski, XX, 21, Warszawa 1991,
S. 235-236).
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kow ($wigtych) stanowity najstarsze znaki potwierdzajace $wigto$¢, a tym samym
sktaniajace przyzywania ich orgdownictwa. OczywiScie nie sposob uniknaé sytu-
acji, gdy w miejsce wiary i zawierzenia Bogu pojawiaja si¢ postawy mechanicy-
zmu przyczynowo-skutkowego czy rzeczowe nastawienie do relikwii, jakby kon-
densatorow dobroczynnej i niewyczerpanej mocy, ale rowniez mogacej takze
szkodzi¢ zywym. Jednak $wiadomos$¢ suwerenno$ci dzialania Boga oraz teolo-
gicznego przestania zwiazanego z udzielanymi cudami domaga sig¢ postawy wiary
od czcicieli relikwii®.

Ostatnia przestanka prawomocnosci kultu relikwii jest powszechny zwyczaj
wymieniania si¢ nimi przez Koscioty, np. w 1980 r. biskupi niemieccy ofiarowali
w Czgstochowie relikwie $w. Bonifacego, a w 2004 r. Jan Pawet 11 przekazat Ko-
$ciolowi prawostawnemu przez rece patriarchy Konstantynopola Barttomieja I
relikwie swigtych Jana Chryzostoma i Grzegorza z Nazjanzu. Praktyka ta, zbiezna
w swojej wymowie z praktyka translacji, jest znakiem pokoju i przyjazni oraz
wyraza prawde o przynaleznos$ci §wigtych do catego Kosciota. Ten uniwersalizm
$wigtych, wyrazony w dzieleniu si¢ doczesnymi czastkami ich cial, stawia chrze-
Scijanina przed wyzwaniem do wyjscia poza krag jego osobistych potrzeb i
otwarcia si¢ na katolicko$¢ misji i dobr Koéciota®.

Podsumowujac, nalezy powiedzieé, ze na uzasadnienie czci okazywanej reli-
kwiom, bedacej czescia kultu swigtych, sktadaja si¢ rozne i roznej wagi przestan-
ki — od wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota do racji teologicznych,
ascetycznych i antropologicznych. W swoim podstawowym i ostatecznym ukie-
runkowaniu cze$¢ relikwii powinna prowadzi¢ ochrzczonych do Jezusa Chrystusa
— prazrodia i wzorca wszelkiej $wigtosci. Jego bowiem Misterium Paschalne jest
zrodlem zycia 1 taski w Kosciele, kult $wigtych za$, a wigc takze i cze$¢ okazy-
wana relikwiom, jest pozytecznym ,,narzedziem” we wiaczaniu chrzescijanina i
jego zycia w to Misterium. Wszak liturgie KoSciota tworza nie tylko stowa, ale i
znaki, zatem i kult relikwii, jakkolwiek jakosciowo rozny od liturgii, moze by¢
specyficznym znakiem przypominajacym, uobecniajacym 1 zapowiadajacym.
Jako przejaw pobozno$ci ludowej nie jest on obligatoryjny i pozostawia chrze$ci-
janinowi wolnos¢ decyzji jego podjecia. Ze wzgledu na podatno$¢ na rozne

8 B. Nadolski, art.cyt., s. 1287; R. Laturelle, Cuda i $wietos¢ w procesach beatyfikacyjnych i
kanonizacyjnych, ,,Przeglad Powszechny” (2002) nr 4, s. 22-26; J. Kracik, Relikwie..., s. 67, 69.
Regulamin Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych z 1983 r. wymagat do kanonizacji potwierdzenia
jednego cudu oraz task szczegdlnych. Regulamin z 2000 r. nie odnosi si¢ do liczby cudow wymaga-
nych do aktu kanonizacji i beatyfikacji, a jedynie podaje normy ich badania oraz zaleca archiwizacjg
task szczegdlnych i mistycznych fenomenow pozanaturalnych (np. ekstaza, stygmaty, pocenie sig
krwia, rany duchowe serca czy wiedza wlana albo bilokacja), jako ewentualnie zawierajacych taske
wystarczajaca w procesie aprobaty cudu. Opinia cudéw niejako uzupetnia opini¢ $wigtosci, pomna-
7a ja i szerzy wérod wiernych — H. Misztal, Prawo kanonizacyjne. Instytucje..., s. 93.

* Meczennicy... s. 117-118.
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deformacje w sferze motywacji i praktycznych aktow wymaga jednak stalej troski
pasterskiej w celu uchronienia go przez nieprawidtowosciami, do ktérych docho-
dzito w historii Kosciota®.

ORIGINS OF THE RELICS CULT

Summary

In the first part of foregoing article there are presented origins of the relics cult and its evolu-
tion in history of Church. The second part of publication gets together causes and reasons that justi-
fy this type of cult and places it in the context of broader Christian cult. The cult of saints and of
their relics as a consequence plays the secondary role in reference to the devotion to God Himself as
well as to the Christ’s Revelation and his paschal mystery. Its legal validity is confirmed by the
statements of Church’s authority as well as theological rationales and ascetic activities. But it re-
quires the permanent pastoral supervision to be saved against aberrations which appeared in the
history of Church.

Stowa kluczowe: relikwie, kult, pobozno$¢ ludowa

50 Dyrektorium o poboznosci..., nr 8. 13; J. Stefanski, art.cyt., s. 411; Z. Kobus, art.cyt., s. 204.



