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WPROWADZENIE

Lektura pism kardynata J.M. Lustigera uczy, jak przezwycieza¢ leki niekto-
rych katolikow przed wspolczesnym §wiatem z jego liberalnym credo. Kardynat
nie obraza si¢ na wspotczesnosc, lecz probuje ja wspotksztalttowac poprzez zmia-
n¢ mys$lenia o chrzesdcijanstwie. Nie zyje on nostalgig tadu Sredniowiecza czy
epoki trydenckiej, lecz jest gtgboko swiadomy wyzwan nowoczesnosci i ponowo-
CZesnosci.

Wyjatkowa byta droga zyciowa syna zydowskich emigrantéw z Polski, ktory
stat si¢ Kardynatem Arcybiskupem Paryza. Rodzina Lustigerow pochodzita z Be-
dzina (w 1940 r. na 50 tys. mieszkaficow 40 tys. stanowili Zydzi). Stosunek Kardy-
nala do Polski nacechowany byl serdecznoscia, uwaga i podziwem. W sierpniu
2005 r. byt obecny w Lodzi na obchodach 61. Rocznicy Likwidacji Litzmannstadt
Getto. W kosciele Wniebowzigcia Najswigtszej Marii Panny celebrowat msze Sw.
Podczas II wojny §wiatowej kosciot ten znajdowat sie na terenie getta.

Indywidualna historia zyciowa kard. Lustigera streszcza w sobie wielkie du-
chowe i intelektualne problemy XX-wiecznej Europy. Jego mys$l stanowi cenny
punkt odniesienia do refleksji nad polska swiadomoscig religijng. Jest ona dla nas
wielce pouczajaca lekcja. Przekazywane przez kard. Lustigera przemyslenia wy-
taniajg si¢ z wnetrza niezwykle dramatycznej historii Francji, a w jakiej$ mierze
rowniez historii Europy. Wyrastaja z pobojowiska. Nie tylko pobojowiska fizycz-
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nego, jakim byla Wielka Rewolucja, wojny napoleonskie, Verdun, Koltyma czy
Auschwitz, ale przede wszystkim pobojowiska duchowego, jakie powstawalo w
wyniku wzajemnej walki katolikéw z protestantami, a takze deistow z fideistami,
tradycjonalistow z burzuazjg, ponowoczesno$ci z nowoczesnoscia itp. Francja
tym rozni si¢ od Polski, ze od kilku wiekow jest tyglem, w ktorym wypalajg sie
idee, wedle ktorych zmienia si¢ $wiat. Francuzi sg bardziej niz inne narody
dzie¢mi Oswiecenia. We Francji — patrzac po ludzku — trudniej czlowiekowi za-
chowa¢ wiare niz w Polsce. Trudniej tez o niej méwi¢. Okolicznosci te sprawiaja,
ze stowom Arcybiskupa Paryza przyjrzec si¢ trzeba szczegdlnie uwaznie.

Jak na tle francuskich rozterek wyglada Polska? Jakie pobojowiska tworzyty
polska mys$] narodowa? Jakie jest miejsce ,,08wieconego rozumu” w naszym kraju?
Co ma wspdlnego nasza wiara z tamtg wiarg? Nasze warunki istnienia byty inne.
Nie zyjemy jednak na dwu odleglych planetach, zawsze jako$ wptywaliSmy na
siebie nawzajem. Faktem jest, ze unikngliSmy wielu bolesnych do$wiadczen, ja-
kie byty udziatem katolikow francuskich, co jednak nie znaczy, by inne bole nas
nie dopadly. Mamy i my swoje pobojowiska.

Mimo podobienstw roznice sg niezaprzeczalne. PrzejmowaliSmy z katolickiej
Francji mistrzow zycia duchowego — $w. Teres¢ od Dzieciatka Jezus, sw. Wincentego
a Paulo, $w. Jana Vianneya. W przypadku teologdéw, zwlaszcza teologow XX w.,
bylo z tym gorzej. Najpierw podejrzenia o ,,modernizm”, a potem o ,,nowg teolo-
gie” nie sprzyjaty wymianie mysli. W sferze kultury religijnej pewna rolg odegrat
personalizm E. Mouniera i J. Maritaine’a. Niemniej wielkie spory ideowe, ktore
rzezbily religijng samowiedze Francuzow, szty obok nas. Polski katolicyzm starat
si¢ ksztaltowac bezposrednig wrazliwos$¢ cztowieka na wszelkie odmiany ludzkiej
biedy, ale na dalszym planie pozostawial sprawe stosunku wierzacego do rozma-
itych -izmow, ktore wiatr roznosit po Europie.

Dzi$ ma to okreslone skutki. Nasza wiara sprawdza si¢ picknie w czasie za-
grozenia, w walce, ale postawiona w dniu wybordéw parlamentarnych w gaszczu
komunizmow, socjalizmow, liberalizmow, relatywizmow 1 subiektywizmow nie
wie, co robi¢. Poniewaz wszystkie ,,-izmy” sg jej przesladowcami, na wszelki
wypadek glosuje za ostatnim — tym, z ktorym zawarla juz znajomos¢.

Przerabiamy w przyspieszonym tempie nauki, ktore francuscy katolicy prze-
rabiali ponad wiek. Dojrzewanie wiary nad Sekwana dokonywato si¢ poprzez
probowanie jej najpierw w chlodzie liberalizmu, nastgpnie w ogniu integryzmu.
I tu nad Wistg dopadaja nas podobne pokusy i choroby. Czyz nie jest to jeszcze
jeden powdd szczegdlnego zainteresowania myslg kard. Lustigera?

Sytuacja Polski tym si¢ charakteryzuje, ze musi ona przezywaé wiele prze-
ciwnych sobie idei naraz; idee, ktore chocby we Francji wystgpowaty jedne po
drugich, u nas ulegaja spigtrzeniu. Zanim jeszcze idea nowoczesnosci zdazyta
przynies¢ tu swe owoce, juz podcina ja idea przeciwna, ktora glosi koniec nowo-
czesnosci. Zanim idea postepu zdazyla przeobrazi¢ naszg codzienno$¢ — chocby
nasze rolnictwo — juz godzi w nig odkrycie, ze postep jest pusty. Zanim demokra-
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cja liberalna zdazyta powota¢ do zycia panstwo prawa, juz glosi si¢, ze ,,demo-
kracja nie daje szczg$cia’’. Podobnie z katolicyzmem: zanim rozkwitta wiara
uformowana przez Vaticanum I, juz chce si¢ ja zastapi¢ dawng wiarg Sarmatow.
Polska dusza przypomina krajobraz, w ktérym zima i wiosna chcg wystapi¢ jed-
noczesnie.

REWIZJA STOSUNKU DO OSWIECENIA

Tytuly poszczeg6lnych rozdziatéw ksiazki Kardynata BgdZcie godni swego
czlowieczenstwa (Warszawa 1998) oznaczaja najbardziej zapalne miejsca styku
wiary z nowoczesnosciag. W rozdziale pierwszym, zatytutowanym: Czy czasy no-
wozytne sq naprawde nowymi czasami? — czytamy:

Spoteczenstwa uznajace si¢ za wysoko rozwinigte czesto padajg ofiarg ztudzenia: uznaja
prawo moralne i1 wiarg religijng za przezytki minionej epoki. W rzeczywistosci jednak zarow-
no ustawodawca, jak rzadzacy musza ingerowaé w wiele probleméw, ktdrych rozstrzygnigcie
zalezy od ocen moralnych. Problemy te nasuwajg si¢ dzisiaj z palaca nagloscia, wymagaja po-
dejmowania nowych wysitkow, co §wiadczy o bezradnosci, jesli nie wrgcz o niepokoju spote-
czenstwa. [...]

Niepokoj ten wzbudza w niektorych tgsknote za poprzednim porzadkiem, kiedy to mo-
ralnos¢ i religia byly jakoby uznang norma zycia spotecznego... Tak jakby jedynym srodkiem
zaradczym na obecny zamgt byto przywrocenie mechanizméw przymusu, od ktérych uwolnity
si¢ spoteczenstwa, budowane odtad na wolnosci. Postawa ta wystepuje w niemal klinicznej
postaci w niektorych krajach Europy Wschodniej. Zaledwie narody te wyzwolily si¢ spod
jarzma komunistycznej dyktatury, a grozi im popadni¢cie w anarchig, odrzucajaca rozjemcza
role instytucji politycznych. I szybko pojawia si¢ tesknota za dawnym ustrojem, za porzad-
kiem komunistycznym [...] (s. 27-28).

JesteSmy dzi§ $wiadkami kryzysu idei nowoczesnosci. Nasze czasy sa cza-
sami ,,postmodernizmu”. Rosnie $wiadomos$¢, ze ideologia o$§wieceniowa wy-
czerpata swodj potencjat i swoje mozliwosci. Co miala do zaproponowania i zro-
bienia juz zaproponowala i zrobila. ,,Nowoczesnos¢”, ktora doprowadzita do kry-
zysu religie, a zwlaszcza chrzescijanstwo, sama znalazta si¢ w stanie kryzysu.
Nastroj fin de siecle kazat u konca XX stulecia odej$¢ w przesztos¢ oswiecenio-
wej radosci z wielkich projektow. Im bardziej postep i ekonomia tracg blask, tym
bardziej zainteresowania zwracaja si¢ ku wartosciom duchowym — religii, kultu-
rze, tozsamosci.

ZYCIE SPOLECZNE I ETYKA

Przez wszystkie rozdziaty ksiazki BgdZzcie godni swego cztowieczenstwa prze-
wija si¢ mysl o etyce i sumieniu ludzkim, weze$niejszym niz wszelkie ustawodaw-
stwo. To punkt widzenia czlowieka, ktory ma zywa swiadomos$¢ europejskich po-
bojowisk. Z tragicznego widoku pobojowisk rosng sumienia. Autor wierzy w silte
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tych sumien. Wnioski z sumienia, sg przede wszystkim wnioskami dla ustawodaw-
cow, ktorzy buduja tad panstwa. Prawo ustawowe musi pozostawaé w zgodzie nie
tylko z ustawami nadrzednymi i ustawami rownolegtymi, ale musi rowniez respek-
towaé $wiadomo$¢ moralng tych, ktérzy maja przestrzega¢ ustawy. Nie mozna za
kazdym paragrafem stawia¢ policji. Wiasciwym straznikiem ustawy jest przekona-
nie, Ze ustawa jest shuszna. Zycie spoleczne opiera sie na zatozonym pakcie zaufa-
nia migdzy obywatelami a tymi, ktorzy nimi rzadza.

Oczywis$cie, pakt zaufania jest mozliwy tylko w takiej wspdlnocie, w ktorej
zycie spoteczne osiagneto odpowiedni poziom wzajemnego otwarcia. Chodzi
gtéwnie o przekonanie, ze kazde naduzycie zaufania jest nie tylko nieoplacalne,
ale przede wszystkim ktoci si¢ z poczuciem godnos$ci cztowieka jako obywatela
wolnego panstwa. Fundamentem wspolnoty ma by¢ szacunek dla prawa z tej ra-
cji, ze jest dobrym prawem.

Aby tworzy¢ takie prawo i by prawu temu si¢ poddaé, trzeba mie¢ dusze
otwartg na prawde. Autor zdaje sobie sprawe z tego, ze w §wiecie wspotczesnym
»prawda” przestala by¢ warto§cia sama przez si¢ oczywistg. Zbyt czgsto byla
naduzywana przez totalitarne ideologie. Mimo to nie mozna zrezygnowac z war-
tosci prawdy. Nie jest przypadkiem, ze bodaj najczgsciej cytowanym tekstem w
pracy Kardynata jest Encyklika Veritatis splendor Jana Pawta I1. Prawda jest jak
ow ewangeliczny talent, ktory krol oddat na przechowanie swym stugom. Czego
dotyczy ta prawda? Chodzi przede wszystkim o prawde moralng. Nie jest tak, by
$wiat stat si¢ nieczuly na prawdy dotyczace wartosci moralnych. Wrecz przeciw-
nie, dzigki srodkom masowego przekazu wrazliwos¢ ta nie tylko si¢ poszerzyta,
ale pod niejednym wzgledem pogtebita. Dialog Kosciota ze swiatem wspodtcze-
snym staje si¢ coraz bardziej dialogiem na ptaszczyznie moralne;.

JesteSmy dzi$ w Polsce §wiadkami tworzenia si¢ zjednoczonej Europy. Py-
tamy: jaka ona jest? Z wielu stron styszymy: jest pelna chorob. Po przeczytaniu
ksigzki Arcybiskupa Paryza mozemy powiedzie¢: Europa to takze jasna §wiado-
mo$¢ wlasnej sytuacji kryzysu i godna podziwu umiejetnos¢ wyszukiwania $rod-
kow jego przezwyciezenia. Dzi§, u progu zjednoczonej Europy, pojawiaja si¢ u
nas niekiedy dramatyczne opisy ,,upadku Zachodu”. Co o nich powiedzie¢? Trze-
ba powiedzie¢, ze nie siggaja nawet do pigt wnikliwosci tych opiséw, ktorych
przyktadem sa analizy kard. Lustigera. Europejczycy bardziej niz inni potrafia
patrze¢ na siebie krytycznie i wyciaggac nauki takze z tego, co dzieje si¢ u innych,
miedzy innymi w naszej czgsci $wiata. Tekst Kardynata jest jednym z tych tek-
stow, w ktorym mozemy dotkngé zarowno europejskiego samokrytycyzmu, jak
europejskiego rozumienia innych. To bardzo pouczajaca dla nas lekcja.

Aby da¢ przynajmniej przyblizony obraz mysli kard. Lustigera o miejscu
wiary w nowoczesnym $wiecie, wypada zatrzymac si¢ przy problemie:

— praw czlowieka,

— liberalizmu,

— etycznych aspektow religii i potrzeb Europy.
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Te trzy problemy sg — jak si¢ wydaje — podstawowymi zadaniami ,,do odro-
bienia” na naszych polskich ,,przyspieszonych kursach” nauki religii wedle od-
wiecznych potrzeb cztowieka i aktualnych znakéw czasu.

PRAWA CZLOWIEKA

Kardynal przypomina, Zze idea praw cztowieka ma dwie tradycje: oswiece-
niowg i chrzescijanska. Tradycje te nie sg sobie przeciwne, mimo ze w pewnym
okresie sposob realizacji jednej z nich stal si¢ tragedia dla drugiej. Dzi$ trzeba
przezwyciezy¢ sprzecznosci i spojrze¢ na otwierajace sie perspektywy. Globali-
zacja jest forma, ktora z natury rzeczy wypelni jakas tres¢. Od nas zalezny sens tej
tresci. Sensem uniwersalnym powinno by¢ ,,prawo czlowieka” — prawo wcigz na
nowo interpretowane wedle potrzeb przezwyci¢zania coraz to nowych odmian
przemocy, jakie cztowieka dopadaja. Ale dla chrzescijan drogowskazem staje si¢
réwniez stare stowo: oeikoumene.

Dla katolikow francuskich problem nalezy do najbardziej bolesnych. Zna-
czenie, jakiego nabralo we Francji pojgcie praw cziowieka, wywodzito si¢ nie
tylko z abstrakcyjnych tekstow filozofow i deklaracji prawnikow, ale rowniez z
wydarzen Wielkiej Rewolucji. Rewolucyjny kontekst sprawit, ze ,,prawa czto-
wieka stanety naprzeciw praw Boga”. Twierdzenie to wyznaczato w znacznej
mierze kierunki dzialalnosci spotecznej katolikow az do czaséw Vaticanum II.
Kardynal Lustiger nie powraca juz jednak do tej historii. Wyglada na to, ze dla
katolikéw francuskich sprawa jest zamknigta. A dla nas? Na to pytanie wcigz nie
ma jednoznacznej odpowiedzi.

Idac tropem autora, trzeba uznaé: wazniejsze okazuje si¢ nie to, co za nami,
ale to, co przed nami. A co jest przed nami? Czytamy: ,,Nasze czasy sa epoka
nowego uniwersalizmu, ktdrego nie znala dotad zadna ludzka cywilizacja. Uzy-
wam stowa ‘uniwersalizm’ w sensie ,,globalizmu”, oikoumene” (s. 37) Znamienna
jest ta zmiana stownictwa. Wiadomo ze ,,globalizm” (czy ,,mondializm”, jak mo6-
wig Francuzi) budzi nie tylko dobre, ale i zte skojarzenia. Aby zneutralizowac te
skojarzenia 1 jednoczesnie ukaza¢ szanse, jaka niesiec nowa sytuacja, Kardynat
siega do starych poje¢ chrzescijanskich — do ,,uniwersalizmu” i do ,,ekumenii”.
Nowe czasy sa wyzwaniem dla chrze$cijan. Domagaja si¢ poszerzenia horyzon-
tow myslenia i mito$ci. Jest to tym bardziej potrzebne, ze wspotczesny ,,uniwersa-
lizm” jest jednostronny, nosi mianowicie na sobie pi¢tno ,,matematyzacji”. Jest to
uniwersalizm formy, ktora domaga si¢ wypelnienia jakas$ trescia.
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LIBERALIZM I WOLNOSC

Przez liberalizm rozumie si¢ zazwyczaj doktryng spoleczna: polityczna, go-
spodarcza, ideologiczna — uznajaca, ze wolno$¢ jednostki jest podstawowa war-
toscig spoleczna, ograniczang wylacznie przez wolnos$¢ innych jednostek. Ro-
dowod tak pojetego liberalizmu sigga O$wiecenia. To wilasnie wtedy intelektu-
alisci europejscy, szczegodlnie francuscy, podjeli walke przeciwko sitom krepu-
jacym od zewnatrz wolno$¢ cztowieka. Za wroga wolnosci zostalo uznane nie
tylko 6wczesne panstwo, ale rowniez religia i Kosciol. Od czasow O§wiecenia
rozpowszechnil sie i utrwalil pewien stereotyp myS$lenia o liberalizmie jako
przeciwienstwie chrzes$cijanstwa.

Co ma dzi$ do powiedzenia o wolnosci Arcybiskup miasta, ktore uchodzi za
kolebke liberalizmu? Punkt wyjscia jest jasny i nie wymaga wielu stow: ,,Wy
mowicie liberalizm. Ja méwie wolnos¢, Liberalizm to »interpretacja wolnosci«
(s. 93). Ta zwiezta wypowiedz ma istotne znaczenie. Zdajemy sobie sprawe z
tego, jak rozne moga by¢ interpretacje wolnosci. Interpretacje te z natury rzeczy
niosg na sobie pigtno czasow, w ktorych powstawaly. Kardynal sugeruje: nie
traémy duszy w sporach mi¢dzy rozmaitymi liberalizmami, ale pojmujac ich sens,
starajmy si¢ broni¢ wolnosci we wszystkich jej wymiarach.

Refleksja nad liberalizmem biegnie po historii. ,,W XVII i XVIII wieku, naj-
pierw w Anglii, a potem we Francji, usitowano przetozy¢ na kategorie dziatalnosci
spotecznej i politycznej obiecane i przyniesione przez biblijne Przymierze wyzwo-
lenie. Czy jednak potrzeba bylo, by wyzwolenie spoteczenstwa obywatelskiego
stato si¢ synonimem lub dodatkiem do Enlightment? Z pewnos$cia wyzwolenia
wolnos$ci nie dokonuja si¢ bez rozjasniajacej mysli. Ale czy trzeba byto z tej racji
zapomnie¢ o Objawieniu, pogardza¢ wiarg, ubdstwi¢ rozum, rozpeta¢ rewolucje i
terror? Wolno$¢ sama jest wolna. Ale czy potrzeba bylo — przyznajac, ze jest $rod-
kiem do niej samej — bra¢ ja réwniez jako jedyny cel i jako jedyne rzetelne dobro?
Czy trzeba bylo, tak, czy potrzeba byto tego, by wolno$¢ upita si¢ sobg? Czy rozwdj
mysli liberalnej, kult wlasnosci jako kryterium obywatelskosci lub motoru postepu,
wladza wolnej wymiany dotrzymaty obietnicy wolnosci?” (s. 94).

Pytania tng jak brzytwa. Z pewnoscig liberalizm spoteczny i polityczny obie-
cywat wiecej, niz zdotat wypetni¢. Tak to juz jest z ideologiami spotecznymi i
politycznymi, ze obiecujg wigcej, niz dotrzymujg. Czy jednak rzeczywiscie proce-
sy historyczne mogtyby przebiegac inaczej, niz przebiegaly? Wielu bedzie w to
powatpiewac. A przeciez samo przekonanie o tym, ze cztowiek jest wolny, daje
nam prawo powiedzie¢: ,,to wszystko mozna bylo rozwigza¢ bez przelewania
morza krwi i tez”.

Czy oznacza to jednak, ze liberalizmy niczego nie zmienity? Wrecz przeciwnie.

Z pewno$cig musimy strzec jako nieocenione zdobycze habeas corpus, wolnos¢ politycz-
na, konstytucj¢ panstw prawa, podzial wiadz. Rozdarcia Europy i tragedia totalitaryzméw na-
uczyly nas bardziej niz kiedykolwiek szacunku dla praw cztowieka, z prawem do wolnosci re-
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ligijnej wlacznie. Teoria i praktyka liberalna chciaty odda¢ hotd tym podstawowym prawom,
tkwigcym w naturze i osobie ludzkiej. To byly wielkie osiagniecia Zachodu: zbudowa¢ pan-
stwo, gdzie wykonywanie wladzy politycznej bedzie regulowane przez prawo, gdzie rOwnosé
obywateli wobec prawa bedzie gwarantowana przez konstytucj¢ i zakazane begdzie pozbawie-
nie praw obywatelskich (wyjawszy przypadki przewidziane przez kodeks karny i orzeczone
przez sady niezawiste od wtadz rzadowych). Oto sa porgczenia organizacji panstwa, opartej
bardziej na rozumie niz sile. Pigkne dzieto rozumu politycznego (s. 94).

Spojrzmy jednak w przysztos¢. Budujac podwaliny pod nowa Europe, warto
by¢ ,,madrzejszym po szkodzie”. Cztery sprawy sg szczegodlnie istotne:

* sprawa rozumienia liberalizmu 1 religii;

* liberalizmu i idei sprawiedliwos$ci spoteczne;;

* sprawa liberalizmu i ludzkiej osoby;

* kwestia rozdziatu migdzy polityka a wiara.

Przyznaje to nawet Hegel: Zrodlem idei wolnosci cztowieka jest Biblia. Jakas
zdumiewajaca przewrotnos¢ historii sprawita, ze walka o wolno$¢ skierowata si¢
przeciw Kosciotowi i religii. Faktem jest, ze nie tylko ataki wrogdéw, ale rowniez
grzechy samego Kosciota zniszczyly kredyt zaufania, jakim kiedy$ darzyli go
ludzie. Nie wylewajmy dzi§ dziecka z kapielg. Czy tradycyjne nauki Ko$ciota
tracg dzi$ na waznosci?

Wolnos$¢ stowa nie moze oznacza¢ obojetnosci na prawdg. Nie, wolno$¢ sumienia nie
moze prowadzi¢ do rownowaznosci dobra i zta. Nie, wolno$¢ religijna nie moze zaciemniad
wiary Kosciota w Objawienie Boze. Tak, to racja, dynamika liberalna byta nosicielka obietni-
cy, pod warunkiem, ze nie zwalniata rozumu od prawdy. Tak, filozofia sukcesu mogta umac-
nia¢ spoteczenstwo, pod warunkiem, ze nie zapoznawata dobra wspolnego i szacunku dla
sprawiedliwosci. Tak, tolerancja religijna mogta by¢ ceng zgody politycznej, gdy obywatelskie
prawo do wolnosci religijnej zostato publicznie zagwarantowane (s. 96-97).

Drugg sprawg jest sprawa sprawiedliwosci spolecznej. ,,Filozofia liberalna nie
jest ani systematyczna, ani totalitarna. Niekiedy nietolerancyjna w swych nega-
cjach, pozostaje jednak otwarta na réznorodnos¢ pogladow. W ciagu XIX i XX
wieku ucielesnita si¢ w tym, co nazywamy panstwem liberalnym. Polityczne po-
wigzanie wolnosci-autonomii i wolnosci-uczestnictwa doprowadzito do powstania
systemow, ktére — jak mniemano — dawaly glos rozumowi i woli powszechne;j.
Obywatelowi przyshugiwaty wolno$ci polityczne i uznanie ich za formalne wcale
nie wystarczyto do tego, by pozbawi¢ je smaku i zaprzepasci¢ ich wartos¢” (s. 98).
Jednym stowem: liberalne panstwo wraz z jego rozlicznymi instytucjami pozostaje
nadal istotng warto$cig spoteczng. Czy oznacza to, Ze nie wymaga reform?

Liberalizm podporzadkowal panstwo spoteczenstwu. To daje si¢ obroni¢. Ale podporzad-
kowat takze polityke ekonomii: wybdr ten zaciemnit niejednokrotnie godnos¢ ludzi. Podporzad-
kowat wykonywanie wladzy politycznej wzbogacaniu si¢ na tym §wiecie: to bylo dewiacja. Pod-
porzadkowal wzbogacanie si¢ jednych praca wszystkich: to byto zbrodnig i cigzkim grzechem.
Wolno$¢ obywatela i wolnos¢ przedsiewzigcia, wolno$¢ zawierania kontraktow i wolno$¢ pracy
nie narzucaty tych perwersji i niegodnych praktyk, jakie wzniecity (s. 99-100).
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Refleksja postgpuje krok dalej. Co znaczy ,,0soba ludzka”? Znow pojawiaja
si¢ pytania i wskazowki. ,,Dlaczego mamy sprowadza¢ wolnos¢ do wiadzy wy-
bierania lub nie wybierania, przedktadania lub porzucania? Osoba ludzka jest
kim$ wiecej niz tylko jednostka, ktorej wolnos¢ konczy sie tam, gdzie zaczyna si¢
wolnos¢ innego. Osoba ludzka jest szczegolnym bytem, zdolnym do obdarowy-
wania i przyjmowania. Czlowiek jest przeznaczony do komunii. Blizni pozostaje
dla kazdego rekojmia tej przyjazni, ktorg juz Arystoteles uczynit najdoskonal-
szym dobrem spotecznym” (s. 102).

Kwestia rozdziatu miedzy polityka a wiarg. W ksigzce Wybor Boga (Krakow
1992) Kardynal komentuje znang ewangeliczna przypowies¢ o ptaceniu podatku
Cezarowi. ,,Przypowies¢ — czytamy — jest skierowana przeciw roszczeniu Cezara
do umieszczania si¢ na miejscu Boga, jak rowniez przeciw zdarzajgcemu si¢ cza-
sem roszczeniu przedstawicieli Boga do umieszczania si¢ na miejscu Cezara.
Wiasciwie jest to polemiczna odpowiedz Chrystusa, [rozmowcom, ktoérzy chcieli
zastawi¢ na Niego zasadzke].

Potrzebne jest tu pewne minimum wyjasnien. Zydzi, ptacac podatek na Swia-
tyni¢, musieli zmienia¢ swoje rzymskie pienigdze na pienigdze $wiatynne.

Jezus, kazac sobie poda¢ monetg¢ z wizerunkiem Cezara, przypomina swoim
rozméwcom, ze, wolni przed Bogiem, podlegaja innej wladzy anizeli cesarska.
Wiadza Cezara nad Izraelem, rzeczywista i cigzaca, nie jest wltadza Boza. Jezus
nie stawia wigc Boga i Cezara na tym samym poziome, jako rownorzgdnych od-
powiednikow, na wzdr kaptanstwa i cesarstwa w dawnym sporze poganskim. Nie
dzieli $wiata pomi¢dzy Boga i Cezara. Stwierdza, ze wszystko nalezy do Boga i
ze Jemu wszystko trzeba oddawac. Cezarowi nalezy odda¢ to, co mu si¢ nalezy,
ale nic ponadto; a Bogu nalezy oddac to, co Jemu nalezy, czyli wszystko.

Ale Bog nie zachowuje si¢ tak jak Cezar i trzeba, zeby Cezar nie probowat
si¢ zachowywac¢ jak Bog, bo stanie si¢ tyranem i bozkiem. W rzeczywistosci jest
tu przeciwstawienie zasady wolno$ci wszystkim totalitaryzmom i wszystkim im-
perializmem w najmocniejszym znaczeniu [...]. Jest tu zatem jednoczesnie za-
pewnienie autonomii porzadku politycznego i jego wzglednos¢; stwierdzenie, ze
poddani wszelkich cesarzy nigdy nie sg ich niewolnikami ani ich wlasnoscia. Po-
siadajg prawa, ktore nie moga by¢ zniesione™(s. 216-217).

Pytania ,,daja do myslenia”. Czgsto wazniejsze jest celne sformutowanie py-
tania niz natr¢tne dyktowanie odpowiedzi. Tym bardziej ze pytania Kardynala nie
sg wyrazem jego ,,urzedowej” nadwrazliwosci. One wisza w powietrzu, takze w
powietrzu, w ktorym do dzis$ pulsuje zyciem wielka apoteoza wolno$ci. Zadaniem
paryskiego duszpasterza bylo: zamieni¢ w stowa te wszystkie podskorne niepokoje.
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POSTULATY

Lektura pism Kardynata uczy, jak przezwycigza¢ leki niektorych katolikow
przed wspotczesnym §wiatem z jego liberalnym credo. Trzeba pamigtaé, ze Kar-
dynatl nie byl bezkrytycznym apologeta wolnosci, nie zamykat oczu na liczne
negatywne zjawiska towarzyszace liberalnej demokracji czy wolnosciowej kultu-
rze. Byt jednakze przekonany, ze chrzescijanstwo powinno towarzyszy¢ przemia-
nom kultury i odpowiada¢ na pytania nurtujagce wspdtczesnego cztowieka. Ten
duch apostolskiej otwarto$ci wyrastat u niego z zalozenia, ze cztowiek to anima
naturaliter christiana, ze w przestrzeniach duchowych na pozoér odlegtych od
chrze$cijanstwa istnieje wiele wartos$ci zbieznych z etosem Ewangelii. Dlatego
postawa, ktdra winna charakteryzowac chrzescijan, jest nie uciekaé, lecz odstonic,
oczyscic, ukaza¢ w petnym blasku.

Doswiadczenie i mys$l Kardynala pozwala dostrzec w jasniejszym §wietle i
nazwac pewne stabos$ci polskiego katolicyzmu po transformacji ustrojowe;j. Sa to:
lek przed $wiatem, zaplatanie w sie¢ anachronicznych kategorii intelektualnych,
sentymentalizm i cierpi¢tnictwo, moralistyczne wywyzszanie si¢ i triumfalizm,
ucieczka od wolnosci, sieganie po $rodki polityczne w imi¢ krzewienia wiary.

Na marginesie mysli Kardynata narzucajg si¢ krytyczne pytania oraz postulaty.

By¢ Polakiem? Tak, ale przede wszystkim czlowiekiem. Wszak cztowiek jest
droga Kosciota.

Polsko$¢? Tak, ale jako droga do cztowieczenstwa, nie odwrotnie.

Polskos$¢ to nie jest pewien typ wiezi etnicznej, ale wigzi kulturowej. Prze-
sadne akcentowanie wigzi etnicznej przeistacza si¢ w prymitywny populizm. To
owocuje polskim zamknigciem, chwaleniem wiasnego podworka, krzywym
zwierciadtem ,,Polaka-katolika”, ktory tak naprawdg z katolicyzmem ma niewiele
wspolnego, bo katolicyzm to przede wszystkim uniwersalizm. Papiez Jan Pawel 11
czesto to powtarzat.

Narod? Tak, ale jako ,,moralne zjednoczenie”.

Panstwo? Tak, ale jako demokratyczne dobro wspoélne.

Sobor rezygnuje z idei panstwa katolickiego 1 w zasadzie przystaje na demo-
kracje liberalng. Papieze powtarzaja: ,,Kos$ciol nie zada dla siebie przywilejow,
wystarczy mu sama wolno$¢”.

Kosciot i panstwo? Tak, ale zawsze wedlug praw cztowieka: Ani katolik,
ani Polak, ani nikt inny, nie moga mie¢ w panstwie wickszych praw, niz ma
cztowiek.

Chrzescijanin 1 Kosciot? Tak, ale bez szukania chrze$cijanskiej tozsamosci
w podkreslaniu réznic i przeciwienstw. Trzeba oducza¢ si¢ podejrzliwosci w
stosunku do kazdego dobra, jakie dzieje si¢ poza widzialnym Kos$ciotem. Reak-
cja defensywna ma zawsze jeden i ten sam skutek: mnozenie liczby wrogow.
Psychologia obrony wywiera wplyw na sposob rozumienia doktryny wiary. Za-
sada ,,poza Ko$ciotem nie ma zbawienia” uzyskuje nowa interpretacje: ,,poza
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Kosciolem nie ma ani prawdy, ani dobra”. Nikt stojacy poza Kosciolem nie ma
mozliwo$ci wypowiadania prawdziwych sadow o Kosciele, poniewaz z miejsca,
na ktdrych stoi, nie wida¢ prawdy. Poza Kos$ciotem nie moze by¢ rowniez au-
tentycznego dobra. Jesli poza KoSciotem dzieje si¢ jakie§ dobro, jest to dobro
pozorne; wiadomo ze demon przybiera czasem pozory dobra, aby tatwej uwo-
dzi¢ serca dobrodusznych.

Duchowa wtadza Kosciota? Tak, jednak bez zapominania, ze ludzie Kosciota
majg nad cztowiekiem tylko jedna wladzg — tg, ktéra wyrasta z naturalnego pra-
gnienia Boga. Jezeli beda siggaé po inng wtadze, ludzka, to moga pozbawi¢ Ko-
$ciot tej duchowej wiadzy, ktéra on rzeczywiscie ma z woli Boga.

Z tym laczy si¢ pytanie praktyczne: w jaki sposob chrzescijanin moze i po-
winien ewangelizowaé dzisiejszy $wiat? Katolik lgka sig, by jego wiary nie za-
myka¢ w sferze prywatnosci. Ale nie wie, jakimi drogami wchodzi si¢ dzi§ w
sfere tego, co publiczne. Wielu probuje tradycyjnych $ciezek: probuje ,,uswiecac”
panstwo, aby byty czym$ wiecej niz panstwem. Nie zauwazaja, ze w ten sposob
wchodza w stary kanat: za kazdym razem, im bardziej ,,uswigca” si¢ panstwo,
tym bardziej ,,upanstwawia’ si¢ $wietosc.

Kardynat nie obraza si¢ na wspotczesnos¢, lecz probuje ja wspotksztattowaé
poprzez zmian¢ myslenia o chrzescijanstwie. Nie zyje on nostalgig tadu $rednio-
wiecza czy epoki trydenckiej, lecz jest gleboko §wiadomy wyzwan nowoczesno-
$ci 1 ponowoczesnosci. A to oznacza, ze aby odpowiedzie¢ na nowe wyzwania
kulturowe, nie wystarczy ani ubra¢ si¢ w tradycyjny kostium chrzescijanski, ani
gromko pokrzykiwaé na realnych i wyimaginowanych wrogéw chrzescijanstwa.
Aby chrzescijanstwo moglo zy¢, chrzeScijanie muszg ciagle pytaé o sens swej
wiary 1 dawac¢ $wiadectwo autentycznosci poszukiwan intelektualnych. Naktada
to konieczno$¢ tworzenia i mowienia jezykiem, ktory zachowuje tozsamos¢ z
jezykiem przeszlosci, ale nie pozostaje archaiczny, lecz rozwija si¢ 1 przeobraza
wraz z nowymi do§wiadczeniami dziejowymi. Abstrakcyjne idee chodza po bru-
ku i na bruku odstaniajg swa wartos¢. Dla katolicyzmu oznacza to, ze idee spraw-
dzaja si¢ w duszpasterstwie.
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FAITH AND THE MODERN WORLD
AROUND THE THOUGHT OF CARDINAL JEAN-MARIE LUSTIGER
(1926-2007)

Summary

The author describes how the thought of Card. Lustiger arose from the midst of the dramatic
history of France as well as Europe. A question is posed about the similarities and differences be-
tween the French and the Polish religious thought. The article contains following sections: reconsi-
deration of the attitude towards the Enlightenment, universality of human rights, various forms of
liberalism, the issue of separation between faith and politics, morality and law in the new Europe.
The thought of Cardinal Lustiger helps us better understand the current situation of the Polish
Church after the political transformation and provides a valuable point of reference for a reflection
on the religious awareness in Poland.

Stowa kluczowe: Lustiger, moralnos¢ i prawo, demokracja liberalna, wiara, polityka, $wiadomos$¢
religijna






