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PODMIOT W CZASOPRZESTRZENI NOKTURALNE]J
— DOSWIADCZENIE MISTYCZNE W WIERSZU
KS. JANUSZA STANISEAWA PASIERBA
AVILA KLASZTOR WCIELENIA

Tu widaé jasno
ze Bog jest wolny
nie trzeba mu nawet czlowieka
by da¢ nam odczuc fizycznie
czym jest jego straszna
i niepojeta mitosé
ktora przeszywa bezbronnych
Jjak ostrze w reku aniota
i kaze zy¢ potem na rowninach suchych
pod niebem glhuchym
w ciemnym milczeniu'

Badanie poetyki wybranych utwordéw lirycznych ks. Janusza Stanistawa
Pasierba, traktujagcych o naznaczonej cierpieniem duchowej wedrowce czlowieka
do Logosu — Stowa®, wylania interesujacy problem wartoéci oraz mocy sprawczej
stowa w ogole. Warto wigc na poczatku postawié¢ pytanie: w ktérym momencie,
doznajacy cierpienia podmiot zyskuje w sposob konkretny pelng §wiadomosé
tragiczno$ci wilasnej sytuacji? Jak zapatrywat si¢ na to zagadnienie poeta Janusz
Stanistaw Pasierb, wybitny humanista, teolog i historyk sztuki? [...] Stowo jest
niezbedne, zeby ciato mogto sie stac sobq, zeby fakt zaistnial rzeczywiscie, tj. zeby
dotart do naszej Swiadomosci. Tuz po zgonie matki musiatem zatelefonowad, |[...J
powiedzie¢ w domu, co sie stato. Musialem to powiedzie¢ glosno i wyraznie, mu-
sialem oglosi¢. I wtedy moja matka umarla naprawde [...]. Zatem dzwickowa
artykulacja tego, co wydawato si¢ niemozliwe do przyjecia w rozumowym ogla-

1'1.S. Pasierb, Avila klasztor Weielenia, w: tenze, Kategoria przestrzeni, Pelplin 2007, s. 90.
2

J1,1.
3 I.S. Pasierb, Galezie i liscie, Pelplin 2002, s. 251.
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dzie nowo projektowanej rzeczywistosci bolu, sytuuje na poziomie §wiadomosci
fakt cierpienia, pelnigc zarazem funkcje denotacyjng i symboliczna, rozumiana
przez Pasierba, w sferze religijnej jako zapis najbardziej intensywnego sposobu
trwania stowa®. Stowo ma rowniez dla podmiotu warto$¢ epistemologiczng — z
chwila, gdy fakt, niosacy ze sobg komunikat cierpienia, zostanie ogtoszony, na-
stepuje moment rozpoznania, a wiec wlasciwego przezywania owego cierpienia’.
Dokonuje si¢ ono jednak tylko w posredni sposdb na ptaszczyznie werbalnej,
proces wtasciwego oswajania si¢ z nowo przyjeta prawdg odbywa si¢ bowiem we
wspomnianej czasoprzestrzeni rozpaczliwego krzyku, znamionujacego bunt, oraz
pokornego milczenia®.

Droga milczenia, §ladem cierpienia, stwarza przestrzen milczenia swigtego i
jest zarazem nieodzownym warunkiem do§wiadczenia mistycznego, a wigc umoz-
liwiajacego catkowita unie z Bogiem’. Dla Janusza Stanistawa Pasierba, osoby
duchownej, a jednoczesnie czlowieka stowa, topos drogi przedstawial wartosc¢
szczegolna: Homo viator — czlowiek wedrowiec zyje w kazdym z nas. Droga jest
czyms$ dla czlowieka, bez czego zycie jego byloby wegetacjg tylko®. Sytuacja cier-
pienia, natury fizycznej badz psychicznej, wyznacza droge szczegoélnej proby
wlasnego czlowieczenstwa, tworzy sposobno$¢ weryfikacji wlasnego systemu
aksjologicznego, wprowadzajac osobe ludzka w swoiScie pojmowany wymiar
czasu.

Dla jednostki, dotknietej szeroko rozumianym boélem, czas przestaje miec
warto$¢ obiektywna, staje si¢ natomiast immanentny wobec przestrzeni cierpie-
nia, tworzac z nig nierozerwalng catos¢. Zatem wlasna, zsubiektyzowana czaso-
przestrzen bolu sytuuje si¢ poza rzeczywistos$cig zewnetrzng, nawet wowczas, gdy

47.S. Pasierb, Od kaznodziejstwa do homilii, Pelplin 1984, s. 39.

5 Problem zyskania samowiedzy w procesie wewnetrznego przyznania, ktorego rezultatem jest
uznanie przez wlasng Swiadomo$¢é doswiadczenia za realnie istniejace, zostal poruszony w pracy
J. Tischnera, Filozofia i dramat, Krakéw 1998, s. 154. Tischner zauwazyt, co nastepuje: Zadne
zewnetrzne uznania samowiedzy przez samowiedze nie majq mocy konstytuowania jej rdzenia — jej
sobosci — jesli nie zostang uznane za stuszne przez jej wlasng, wewnetrzng instancje. Tak wigc na-
wet, gdy poznajacy podmiot zyskat pewng wiedz¢ o danym przedmiocie, bezposrednia racjonaliza-
cja wszelkiego do$wiadczenia, mozliwa jest w wyniku konfrontacji zewnetrznej prawdy z wola
przyjecia tej prawdy za aksjomat przez $wiadomosc.

8 Krzyk biblijnego Hioba, ktory zostaje ciezko doswiadczony przez Boga, nie daje mu ukoje-
nia bolu. Hiob méwi o sobie: Wnetrze mi kipi, nie milczy, bo spadly na mnie dni kleski [...] Statem
sig bratem szakali [...] Ma skora nad piec rozpalona, a kosci me — nad wiatr piekqgcy, zob. Hi 30,
27; 29; 30. Nastepnie Hiob uzmystawia sobie, ze jego nierozumne stowa zaciemniaja Boski zamiar
wzgledem niego, zob. Hi 38, 2. Decyduje si¢ wigc przyja¢é odmienng, ascetyczng postawe umar-
twienia i pokuty. W dialogu z Bogiem staje si¢ przede wszystkim oszczedny w stowach, bierze za
nie pelna odpowiedzialno$¢ — odwotuje w pokorze to, co wezes$niej powiedziat. Stowo staje si¢ dla
niego nie tyle przeszkoda w zrozumieniu celowosci wlasnego cierpienia, ile zrédlem wiedzy, ze
catkowite rozeznanie wilasnej sytuacji egzystencjalnej jest niemozliwe, zob. Hi 42, 6; Hi 42, 3.

7 W. Stinissen OCD, Noc jest mi swiattem, przet. J. Iwaszkiewicz, Krakow 1993, s. 19.

8 1.S. Pasierb, Skrzyzowanie drég, Pelplin 1994, s. 240.
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czlowiek stara si¢ zachowac z nig realny kontakt. Powstata rzeczywisto$¢, ktora
niezaleznie od ludzkiej woli tworzy si¢ pod wpltywem owego bolu, odbiera czto-
wiekowi mozliwo$¢ pelnego decydowania o sobie. W tej skomplikowanej prze-
strzeni egzystencjalnej cztowiek — zakladamy tu — przezywajacy cierpienie $wia-
domie — postawiony zostaje przed mimowolng konieczno$cia akceptacji niesty-
chanie trudnej kondycji wlasnego istnienia, ktora niejednokrotnie przekracza jego
zdolno$¢ swiadczenia jako podmiotu o whasnej godnosci.

W wyniku do$wiadczenia mistycznego, ktoremu towarzyszy wyjatkowo
trudna wedrowka przez cierpienie zardwno duchowe, jak i fizyczne, zostaje prze-
zwycigzona fragmentaryczno$é realnie istniejacego czasu oraz przestrzeni’. Jed-
noczesnie podmiot doznajacy szczegdlnej obecnosci Boga, poznaje otaczajaca
rzeczywisto$¢ w pehni, gdyz jego §wiadomosc¢, trwajac w perspektywie transcen-
dentnej, ulega rozszerzeniu. Podmiot, ktory doswiadcza catkowitego zjednoczenia
z Logosem, przyjmuje wiec optyke widzenia prawdy, diametralnie r6zna od ogo6l-
nie przyjetej. Oczywista konsekwencja, w sferze poznania, staje si¢ dla mistyka
zniwelowanie wszelkich opozycji, zachodzacych w obiektywnie istniejacej rze-
czywistosci'”.

Ksigdz Pasierb dazyt do poznania owej szczegdlnej istoty ludzkiego powota-
nia, pragnat zglebi¢ tajemnice Wcielenia Boga oraz unifikacji cztowieka z Bo-
giem, dostepnej tylko wybranym: pytasz czy zostates wezwany/ |...] nie wiem czy
Jestes skaleczony przez aniola"'. Pasierb twierdzil, ze dzieki tajemnicy Weielenia
ksigdz [...] moze dojs¢ do dojrzatosci i do zrozumienia sensu swego powotania i
ofiary".

Wedréwka do Logosu, droga zranienia, wprowadza nas w krag doswiadczen mi-
stycznych XVII-wiecznych mistykow hiszpanskich: §w. Jana od Krzyza i $w. Teresy
od Jezusa — reformatorow zakonu karmelitanskiego, ktorych duchowos$¢ wywarta
ogromny wplyw na zycie i tworczo$é ks. Pasierba. Wiersz Avila Klasztor Weiele-
nia stanowi przyktad zainteresowania autora Czarnej skrzynki duchowoscia kar-
melitanska.

Klasztor Wcielenia Avila byl miejscem szczegdlnym dla §w. Teresy od Jezu-
sa: tam zlozyta 3 listopada 1537 r. §luby zakonne, tam tez ok. 1540 r. miata mi-
styczng wizje Chrystusa’. W kwietniu 1560 r. Teresa otrzymata taske przebicia
serca: widziatam aniota stojgcego tuz przy mnie [...] Z twarzy jego [...] zna¢ byto,
ze nalezy do najwyzszego rzedu aniotow. [...] Ujrzatam w reku tego aniota diugg
widcznie zlotq, a grot jej u samego konca byt [...] z ognia. Tg widczniq |...] kilko-

9 Mistrz Eckhart, Sciote quia prope est, cyt. za: L. Dupre, Inny wymiar, Krakow 1991, s. 384.

10, Dupre, dz.cyt., s. 364.

1nys. Pasierb, powolanie, Kategoria przestrzeni, w: Wiersze wybrane, Warszawa 1988, s. 10.

12J.S. Pasierb, Galezie i liscie. . ., s. 55.

13 Zob. J. Machniak, Fenomeny mistyczne w zyciu $w. Teresy, w: Sw. Teresa od Jezusa mi-
strzyniq Zycia duchowego, red. J.W. Gogola OCD, Krakéw 2002, s. 84. Zob. takze: T. Machejek,
Wstep, w: Sw. Teresa od Jezusa, Dziela, przet. H. Kossowski, Krakow 1997, s. 33.
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ma nawrotami serce mi przebijal, zaglebiajgc sie az do wnetrznosci**. W momen-
cie, gdy zelazo przeszywa dusze /i zbliza sie do serca®, cztowiek, obdarowany
faska takiego do$wiadczenia, zostaje catkowicie przemieniony — staje si¢ egzy-
stencjalna cze$cia zycia Trojosobowego Boga, a wigc ma w nim udzial.

W pierwszym wersie wiersza Pasierba, tu widac¢ jasno, podmiot mowigcy
usytuowany jest na najwyzszym etapie duchowej wedrowki. Zaimek wskazujacy
tu nie tylko konkretyzuje miejsce, w ktorym znajduje si¢ podmiot. Leksem ten
sygnalizuje rowniez ostateczny kres dazen podmiotu, dla ktérego w jednym mo-
mencie rzeczywisto$¢ jawi si¢ w zupetnie nowym wymiarze. Mowa tu o poznaniu
pelnym, takim, ktore §w. Pawet nazywal w [ Liscie do Koryntian poznaniem twa-
rzqg w twarz, cechujacym si¢ odrzuceniem wszelkiej iluzorycznosci, ktora spra-
wia, ze cztowiek poznaje rzeczywistosé w sposob fragmentaryczny'®. W tym sen-
sie poeta, poprzez kondensacje¢ stowa, wprowadza odbiorce w przestrzen, w ktorej
wlasnie zakonczyt si¢ pewien proces duchowy, poprzedzony czasem ciemnego
milczenia. Analogiczny opis znajdziemy Ksiedze zZycia §w. Teresy. Mistyczka, z
perspektywy czasowej, opisuje doswiadczenie zranienia przez aniota, ktére jest w
rzeczywisto$ci zranieniem mitosci Bozej'': Widzi jasno, ze [...] Zrodlem jej [strza-
Iy wystanej przez Boga] jest milo$¢ nieskoriczona'®. Warto zwrécié uwage, ze w
obu tekstach jest mowa o widzeniu, a nie wiedzy. Poznanie nie ma tu charakteru
racjonalnego, ani tez sensualnego. Warunkiem wlania taski Bozej mito$ci, wien-
czacej proces mistycznego doswiadczenia, jest mitos¢ do Boga poznajacego
podmiotu. Mistyczna wedréwka jest wiec tu rozpatrywana w kategoriach jedynie
takiego poznania, ktore jest poszukiwaniem Boga tkwigcego immanentnie w
cztowieku. Zatem, jak podkresla Marek Chmielewski, poznanie to rdzni si¢ od
doswiadczenia metafizycznego, ktorego celem jest odkrycie intelektualnej praw-
dy'’. Droge do unii z Bogiem wyznacza szlak cierpienia oraz prawo mitosci, ktore
znajduje swoj wyraz w jezyku mistykow. Wspomniany fragment Ksiegi Zycia
sw. Teresy: Widzi jasno, zZe [...] zrodiem jej [...] jest mitos¢ nieskonczona, to ty-
powy przyktad sposobu mistycznej wypowiedzi, w ktorym podmiotem mowig-
cym jest dusza. Powyzszy tok wypowiedzi jest zatem znamienny dla pism
$w. Jana od Krzyza. Jednakze w wierszu Pasierba leksem wida¢ celowo nie wy-
stepuje w funkcji predykatywnej. Forma bezokolicznika widaé, okre§lonego za
pomoca obrazotworczego epitetu jasno, juz na poziomie lingwistycznym impliku-

14 Sw. Teresa od Jezusa, Ksigga zZycia, w: Dziefa..., t. 1,s. 384 —-385.

15 1.S. Pasierb, viscera per vulnera. Wiersze religijne, w: Wiersze wybrane, oprac. J. Sochon,
Warszawa 1988, s. 142.

"1 Kor 13, 12.

17 Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomier mitosci..., 1,13, s. 725.

'8 Sw. Teresa od Jezusa, dz.cyt., s. 384; Analogiczny fragment znajdujemy u $w. Jana od
Krzyza. Zob. $w. Jan od Krzyza, Zywy plomier mitosci..., 11,9, s. 743.

19 M. Chmielewski, Chrystus w doswiadczeniu duchowym Teresy od Jezusa, w: Sw. Teresa od
Jezusa mistrzynig Zycia duchowego, red. J. Gogola OCD, Krakow 2002, s. 38.
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je stwierdzenie faktycznego stanu, w ktorym wiasnie znalazt si¢ doswiadczajacy
podmiot. Kategoria bezokolicznika petni tutaj wigc szczegolng funkcje: wprowa-
dza bowiem nieruchomo$é oraz pozaczasowo$é*’. W procesie przezwyciezania
jednostkowosci, doznajacy podmiot przekracza bariery osobowe, ale takze grani-
ce wyznaczane przez czas, poniewaz jego wszelka aktywnos$¢ psychofizyczna
ulega zawieszeniu. Zatem indywidualizacja zostaje zastapiona przez wiecznos$¢,
stopniowo zniesione sg relacje ja — $wiat, ja — ty*'. Podmiot wyodrebnia z siebie
dawne ,,ja” w celu uzyskania catkowicie czystego stanu ducha®. Na najwyzszym
etapie duchowego rozwoju podmiot ma bowiem inny status ontologiczny, znie-
siona jest wigc jego dawna osobowo$¢. Dotychczasowa tozsamo$¢ mistyka, z
chwilg gdy zostaje zraniony przez aniota, przestaje istnie¢, staje si¢ bowiem no-
wym bytem, w ktorym panuje jedynie mitos¢ Boga.

Swiety Jan od Krzyza tak pisze o tej przemianie: Dusza ma Tobg zajeta jedy-
nie / Cale moje jestestwo Twa stuzba pochlania!™. W $wietle nauki hiszpanskiego
mistyka do$wiadczenie mistyczne stanowi catkowite ukierunkowanie predyspo-
zycji sensualnych, jak i wladz umystowych podmiotu doznajacego, a wiec rozu-
mu, woli, pamigci®’. Opanowanie przez podmiot sfery zewnetrznej, a wiec zmy-
stowej, jak rowniez uwolnienie si¢ od wszelkiego przywigzania do sfery we-
wnetrznej, duchowej, $w. Jan od Krzyza wyraza w Piesni duchowej, w stwierdze-
niu: nie strzege juz stada®™. Ten wers mozna wigc uzna¢ za analogiczny w stosun-
ku do pierwszego wersu wiersza Pasierba: tu widac jasno, ktéry w potaczeniu z
wersem ze Bog jest wolny jest przyktadem poetyki proklamacyjnej i doksalne;.
Doznajacy podmiot, na skutek taski Boga, a nie wytacznie za sprawg samodziel-
nej pracy nad wlasnym wnetrzem osobowym, ma mozliwo$¢ doswiadczania Bo-
zej mitosci u kresu duchowej wedrowki, a wigc widzenia w sposdb jasny, pelny.

O tym, ze doswiadczenie mistyczne wyplywa z woli Boga, a nie jest wyni-
kiem jedynie $wiadomej decyzji cztowieka, traktuje wiersz Pasierba: powofanie.

2 A. Wilkon, Funkcje kategorii gramatycznych w tekstach literackich, cz. 1, Kategoria osoby,
wJezyk artystyczny”, red. A. Wilkon, t. 4, Katowice 1980, s. 26.

2 Tamze, s. 27.

22 Warto tu przywolta¢ za H. Buczynska-Garewicz pojecie samonegacji woli z zakresu metafi-
zyki woli, ktore znamienne jest dla procesu przezwyci¢zania wiasnej jednostkowosci. Zob.
H. Buczynska-Garewicz, Matafizyczne rozwazania o czasie. Ildea czasu w filozofii i literaturze,
Krakow 2003, s. 186 — 187. Negacja woli w do$wiadczeniu mistycznym odbywa si¢ jednak na za-
sadzie mitosci Boga, ktora sprawia, ze wola duszy jednoczy si¢ z boza wola. (Zob. $w. Jan od Krzy-
za, Noc ciemna, 11, 4, 2, w: dz.cyt., s. 455.) Samonegacja nie moze tu by¢ rozumiana jako wyraz
panteistycznego dazenia podmiotu do stania si¢ uniwersalnoscia, poniewaz cel drogi — zjednoczenie
z Bogiem — sankcjonuje Prawo milosci. Owo prawo z zalozenia nie destruuje podmiotowosci czto-
wieka, ale go wywyzsza.

2 Sw. Jan od Krzyza, Piesn duchowa..., s. 529.

# Leksem jestestwo u $w. Jana od Krzyza ma zawezony zakres semantyczny, odnoszacy sie
wylacznie do wladz zmystowych, a nie jak powszechnie si¢ przyjmuje do natury cztowieka.

%5 Sw. Jan od Krzyza, Piesn duchowa..., s. 529.
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pytasz czy zostates wezwany

Jjestes prosty i jasny
tu ciemnos¢ w potudnie [...]

nie wiem czy zostates wybrany
nie widze rany

W cytowanym utworze Pasierba zdumiewa niestychana oszczgdno$¢ poetyc-
kiego stowa. Poczucie miary i wagi ma dzis znaczenie dostowne / piszmy na mia-
re tego co déwigamy®®. Owo stwierdzenie, obecne w wierszu Pasierba do mlodego
poety, mozna uznac za istotne zalozenie poezji autora Czarnej skrzynki. Ten po-
etycki manifest stanowi ciekawe rozwinigcie horacjanskiej zasady aurea medio-
critas, w oryginale postulujacej stoicka postawa zyciowa’ . Dyrektywa zlotego
srodka traktowana jest jednak przez autora Kategorii przestrzeni jako swoista
norma poetycka, wynikajgca ze $wiadomego uzycia stowa, zharmonizowanego z
do$wiadczeniem metafizycznym samego poety”®. Dla Pasierba poezja dzisiaj [...]
/musi stowa sqdzié [...]/zdzierac¢ odzienie®, a wiec poeta wyraznie postuluje ko-
nieczno$¢ docierania do glebi stowa, pozbawionego formy naddanej, majacej
jedynie na celu wywolanie przezycia estetycznego.

Trafno$¢ poetyckiej wypowiedzi o pragnieniu pograzenia si¢ w mistycznym
doznaniu, pozbawionej wigc z samego zatozenia wyszukanych $rodkéw arty-
stycznego wyrazu, odnajdujemy we wspomnianym wierszu pt.: powofanie. Lapi-
darno$¢ formy widoczna jest juz na plaszczyznie epitetow: prosty i jasny, maja-
cych na celu, w swej funkcji prymarnej, zindywidualizowanie bohatera lirycznego
utworu™. Epitety te, w warstwie literalnej stanowiace dla odbiorcy element nie-

26 J.S. Pasierb, do mlodego poety, w: Puste Igki, Pelpin 2001, s. 78.

2 Horacy, Piesn 2, 10, 5-8, w: tenze, Piesni, przet. S. Gotebiowski, Warszawa 1973, s. 181.

2 Pojecie stoicyzmu chrzescijanskiego, autorstwa A. Sulikowskiego (zob. A. Sulikowski,
Swiat poetycki ksiedza Jana Twardowskiego, Lublin 1995, s. 182.), ktory zastosowal 6w termin, w
odniesieniu do ,,etyki ograniczenia”, za J. Trznadlem (zob. J. Trznadel, ,, Dzwigasz mnig — ktos ty?”
O poezji Jana Twardowskiego, w: Polska liryka religijna, pod red. S. Sawickiego, Lublin 1983,
s. 528.), mozna rozszerzy¢ na obszar poetyki ks. J.S. Pasierba. Warto by wiec wprowadzi¢ analo-
giczne terminy, np. stoicyzm poetycki, poetyka ograniczenia rozumiana jako zamierzona rezygnacja
z pustej ornamentyki formalnej na rzecz $wiadomego operowania poetyckim stowem. W tekstach
lirycznych o tematyce mistycznej, autora Czarnej skrzynki, postawa harmonii wewnetrznej oraz
ufno$ci podmiotu w celowo$¢ doswiadczenia proby wiary, stanowigcego nieodlaczny element do-
$wiadczenia mistycznego, znajduje wyraz takze w konsekwentnym dazeniu do krystalizacji jezyko-
wej. Strategia skrotowosci na poziomie lingwistycznym, a wige jezykowego oczyszczenia, jest tu
réwnoczesnie odzwierciedleniem oczyszczenia sensualnego i duchowego, niezbednego w doznaniu
doswiadczenia mistycznego.

 J.S. Pasierb, poezja dzisiaj, w: Kategoria przestrzeni..., s. 7.

30 A. Oledzka-Frybesowa, recenzujac powyzszy wiersz Pasierba, wskazywata na obraz drama-
tycznego rozdarcia wewnetrznego czlowieka, obecny w utworze. Zob. A. Oledzka-Frybesowa, Prze-
strzen sztuki i przestrzeni w czlowieka, ,,Wigz” 1998, nr 9, s. 111. Wedtug Frybesowej cztowiek ten
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stychanie komunikatywnego predykatu, petnig jednoczes$nie na ptaszczyznie me-
taforycznej identyczna role, jak w wierszu Avila klasztor Weielenia zaimek wska-
zujacy tu. W obu utworach powyzsze leksemy konstatujg konkretny fakt: obrazu-
ja stopien rozwoju duchowego podmiotu lirycznego (Avila klasztor Wcielenia),
czy tez bohatera lirycznego (powolanie). Epitety prosty i jasny antycypuja mia-
nowicie czasoprzestrzen nocy ciemnej, ktorg $w. Jan od Krzyza uznawat za nie-
zbedny warunek wedrowki duchowej mistyka. Czas nokturalny w doswiadczeniu
mistycznym ukierunkowuje ostatecznie doznajacy podmiot ku ontologicznej
transformacji, wyzwoliwszy go uprzednio od wszelkich sktonnos$ci habitualnych,
zaciemniajacych dazenie ku Prawdzie’'. Warto tu rowniez podkresli¢, ze Pasierb
akcentowatl epistemologiczny aspekt nocy, rozszerzajac zakres semantyczny owe-
go leksemu na doswiadczenie cierpienia w ogoble:

kazdy nowy dzien
zaczyna sig
glebokg nocg®

Dzien rozumiany jest tu jako symbol iluzorycznosci rzeczywisto$ci, ktora nie
moze by¢ w pelni odkryta az do momentu nastania nocy, oznaczajacej zawie-
szenie pozoru’*. Zatem wszelkie poznanie o charakterze metafizycznym, w kto-
rym jednostka dazy do rozpoznania prawdy, jest drogag wymagajaca trudu, anga-

przezywa tragizm wiasnej kondycji egzystencjalnej, w ktorej doswiadcza w rownorzgdny sposob, z
jednej strony pragnienia bycia prostym i jasnym, z drugiej za$ bycia ciemnoscig w potudnie. Uwa-
zam jednak, ze leksem fu, uwydatniajacy tre§¢ poprzez swdj ascetyzm formalny, stwarza przed
bohaterem lirycznym zupetnie inng perspektywe duchowej drogi, bedacej do§wiadczeniem nocy. W
powyzszej sytuacji doznajacy podmiot nie moze by¢ noca, moze jedynie noc, rozumiang jako probe
wiary, przezywaé. Tragizm tego jednostkowego do$wiadczenia, moze by¢ rozpatrywany jako trud-
no$¢ w podjeciu nowego, duchowego wyzwania, przekraczajacego mozliwosci samego podmiotu,
ktorego faktyczna wiara ma by¢ sprawdzana w cierpieniu. Dramatyzm sytuacji wytania si¢ w kul-
minacyjnym, a zarazem lapidarnym pytaniu retorycznym podmiotu moéwiacego: nie wiem czy zosta-
tes wybrany, wprowadzajacym do sytuacji atmosfer¢ watpliwosci. Do do$wiadczenia mistycznego,
a wiec unii z Bogiem, predysponowani sa bowiem nieliczni. Ostatni etap, zwany przez $w. Jana od
Krzyza ,,zaslubinami duchowymi” (zob. $w. Jan od Krzyza, Piesii duchowa 22, 3, w: tenze, Drziefa...,
5. 631.), ksztattuje si¢ w czlowieku wylacznie z woli Boga. Stad w wierszu Avila klasztor Weielenia
podmiot liryczny, dostapiwszy mistycznego zjednoczenia z Logosem, rozpoznaje wolno$¢ Boga
jako nadrzedny przymiot Jego istoty, ale i nieodzowny element, warunkujacy mozliwos$¢ odkrycia
Boga we wlasnym wnetrzu.

31 H. Buczyhska-Garewicz, Metafizyczne rozwazania o czasie, Krakow 2003, s. 178-179.

32 1.S. Pasierb, kazdy dzien, Wiersze religijne, w: Wiersze wybrane..., s. 146.

33 Nocy przypisywana jest symbolika potencjalnosci — zapowiada i przygotowuje dzien, ale takze
znaczenie rozpadu, destrukcji. Tradycja ta zwigzana jest z wierzeniami starozytnych Grekow, ktorzy
uwazali, ze noc jest corka Chaosu. Zob. Stownik symboli, red. J.E. Cirolot, przet. J. Kania, Krakoéw
2000, s. 272; Zob. takze W. Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury, Warszawa 1987, s. 758.

My, Buczynska-Garewicz, dz.cyt., s. 184.
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zujacego wszelkie dostgpne wladze umystowe i percepcyjne cztowieka: gdyby nie
ciemno$¢ wokél / kogo bys widziat”.

Mozna wigc stwierdzié, ze pole semantyczne epitetu gleboka, odnoszacego sie
do leksemu noc, jest analogicznag amplifikacja jak epitet ciemna [noc], ukuty przez
$w. Jana od Krzyza. Pasierb bowiem w podobny sposob, jak autor Drogi na gore
Karmel, intensyfikuje warto$¢ czasu nokturalnego. Znamienny jest tu rowniez fakt,
ze tre§¢ tematu noc nie zostaje uwydatniona poprzez zwielokrotnienie okreslen.
Pasierb, za pomoca zaledwie jednego epitetu gfeboka wskazuje na pojemnos¢ zna-
czeniowg owego leksemu, ktory w wierszu pt. kazdy dzien moze aktualizowaé za-
réwno dlugotrwato$¢ samego procesu duchowego rozwoju do§wiadczajacego pod-
miotu, jak rowniez wskazywaé na konieczno$¢ ponoszenia nieustannych wyrzeczen
na drodze prowadzacej do poznania Boga, lub tez istoty zjawisk rzeczywistoSci
zewngtrznej, jak to nastepuje w doswiadczeniu metafizycznym.

Warto$é nocy jawi si¢ w utworze Avila Klasztor Weielenia jako czas pewnej
tajemnicy, trudnej do rozwiktania zagadki Bozej mitosci, w ktora wpisane zostaje
cierpienie.

Tu wida¢ jasno

ze Bog jest wolny

nie trzeba mu nawet cztowieka
by da¢ nam odczuc fizycznie
czym jest jego straszna

i niepojeta mitos¢

Zatem doswiadczenie mistyczne odstania logike mitosci Boga, ktorg rzadzi
prawo wolnosci*®. Jednakze doznajacy podmiot odkrywa obecno$é Boga nie w
konkretnych, empirycznie poznawalnych znakach — ten rodzaj transcendentnego
rozpoznania jest whasciwy tradycyjnemu do$wiadczeniu religijnemu®’. Istota do-
$wiadczenia mistycznego zawiera si¢ natomiast w wersie nie potrzeba mu nawet
czlowiekal/by dac nam odczu¢ fizycznie/czym jest jego [...] mitos¢. Mistyk zyskuje
$wiadomo$¢ doswiadczanej obecnosci Boga jako danej, a wiec droga oczyszcza-
jacego cierpienia, w zsubiektyzowanej czasoprzestrzeni odkrywa ostatecznie Bo-
ga. W czternastowiecznej Theologia germanica odnajdujemy nastgpujacy komen-
tarz: jesli moje oko ma cokolwiek zobaczyé, musi byé oczyszczone lub stac sig
oczyszczonym ze wszelkich innych rzeczy. Jesli ma wejs¢ cieplo i Swiatto, zimno i

33 1.S. Pasierb, gdyby, w: Wiersze religijne..., s. 144.

36 Zob. I.W. Gogola OCD, Teologia mistyczna sw. Teresy od Jezusa, w: $w. Teresa od Jezusa,
red. J.W. Gogola OCD, dz.cyt., s. 67-68. Gogola, w my$l nauki §w. Jana od Krzyza pojmuje wol-
no$¢ Boga jako: mozliwos¢ Boskiej interwencji w zycie duchowe cztowieka. Naturalnie $swiado-
mos¢ tej interwencji odbywa si¢ pozapojgciowo.

3T K.W. Kraj, Szkic inspirowany $wiadectwem $w. Teresy od Jezusa o swoim z Nim spotkaniu,
.Zeszyty Karmelitanskie”, 2000, nr 1, s. 39.
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ciemnosé muszq odejsé*®. Do$wiadczenie przez mistyka wspomnianej transforma-
cji ontologicznej musi si¢ wiec odbywac na drodze oczyszczajacej nocy ciemnej,
w ktorej zostanie przezwycigzona zaré6wno wiasna jednostkowos$¢, jak i czas
obiektywny™’.

W literalnym odbiorze moze zdumiewac sposob zobrazowania mitosci Boga
w wierszu Pasierba Avila klasztor Weielenia za pomoca epitetow wartosciuja-
cych: straszna i niepojeta, ktore odwotujg si¢ zaréwno do sfery emocjonalne;j, jak
i racjonalnej. Na obu tych plaszczyznach mito$¢ Boga jest trudna do zaakcepto-
wania przez cztowieka na wstepnym etapie duchowej wedrowki i wiasnie taka
poczatkowa optyke widzenia przyjmuje podmiot liryczny na przestrzeni tych dwu
epitetow. Mitos¢ Boga jest dla duszy niepoje¢ta, poniewaz ma ona $wiadomos$c¢
utraty wszystkiego. Pierwsza sytuacja przezycia mistycznego jawi si¢ jako groz-
na, tragiczna.

Egzystencja duchowa w wymiarze wertykalnym, pelna pokory i ufnos$ci w
Boze mitosierdzie, a wigc przyjecie postawy bycia prostym 1 jasnym, znamiennej
dla bohatera lirycznego wiersza Pasierba powofanie, moze zosta¢ poddane probie
wiary: tu ciemnos¢ w potudnie. Paradoks ten taczy w sobie wykluczajace si¢ sfery
$wiatla i ciemnosci, niosgce ze sobg sens mitosci i cierpienia. W wierszu Pasierba
viscera per vulnera, w wersie gdy zelazo przeszywa dusze / i zbliza sie do serca™,
strzata mitosci Boga, wyslana w do§wiadczeniu mistycznym $w. Teresy przez
aniota, zobrazowana zostata za pomocg synekdochy zelazo. Poeta celowo postu-
zyt si¢ synekdocha pars pro toto, a wiec tropem ekonomizacji jezykowej, uwy-
datniajacym detal. Pasierb dazyt bowiem do skoncentrowania uwagi odbiorcy na
tym jedynym elemencie, ktory ewokuje koniecznos¢ przezywania bolu fizyczne-
go, towarzyszacego w nieodtaczny sposob doswiadczeniu mistycznemu®'. Jedno-
cze$nie perspektywa widzenia mitosierdzia Boga, ktory objawia / nieublagane
oblicze, przez podmiot liryczny w wierszu Pasierba, jest bliska cztowiekowi, kto-
ry nie podjal wedrowki w czasoprzestrzeni nocy ciemnej**. W tym wtasnie sensie
Boza mito$¢ jest straszna i niepojeta (Avila klasztor Weielenia). Sytuacja do-
$wiadczenia mistycznego sprawia, ze obie warto$ci: mitosci i cierpienia, sg na

B heologia germanica, tham. ang., New York 1949, s. 114, cyt. za: L. Dupre, dz.cyt, 393-394.

¥H. Buczynska-Garewicz, dz.cyt., s. 186.

401.S. Pasierb, viscera per vulnera, w: Czarna skrzynka, Warszawa 1985, s. 31.

1 Sw. Jan od Krzyza takze postugiwat si¢ synekdocha, nazywajac strzate mitosci Boga grotem
mitosnym. Zob. §w. Jan od Krzyza, Piesn duchowa 8, w: Dziela..., s. 526.

2 Epitet nieublagane oblicze moze przywolywaé na mysl obraz Boga ukazanego w Starym
Testamencie. Nie jest to bynajmniej wizja Boga wylacznie karzacego, jak zwyklo si¢ uwazaé. W
Ksigdze Psalmow odnajdujemy obraz Boga, ktory jest nieublagany tylko wobec tych, ktorzy tamig
Prawo. Bozy gniew nie §wiadczy zatem o okrucienstwie Stworcy, ale jest wyrazem Jego sprawie-
dliwosci, wpisanej w Boze mitosierdzie. Zob. np. Ps 11, 6-7; Ps 89, 33; Ps 103, 8-9; Ps 145, 8.
W Ksiedze proroka Ozeasza odnajdujemy fragment, w ktorym Bog wprost mowi, ze gniew zsytaja-
cy zatracenie jest jedynie wlasciwy cztowiekowi. Ostatecznie nad ludzkim grzechem zwyciezy Boza
mifosé, zob. Oz 11, 9.



28 MARTA BACALA

drodze nocy ciemnej znaczeniowo réwnorzgdne, mimo pozornej sprzecznosci
wzajemnie si¢ dopehniaja®. Swiety Jan od Krzyza mowi o milosci Boga, jako o
ogniu mitosci, ktory majqc nieskonczong site, moze strawic nad wszelkie pojecie i
przeobrazié siebie dusze, ktorq ogarnie*. Ekwiwalentyzacja® epitetow straszna i
niepojeta uwydatniona spojnikiem ,,i”, wystepujacym tu w funkcji tacznej*®. Tresci
powigzanych ze sobag cztonéw wypowiedzi wspodlistnieja w czasoprzestrzeni po-
czatkowego etapu drogi nocy ciemnej. Spojnik ,,i” pelni wigc tutaj analogiczng role
jak we frazie jeste$ prosty i jasny, w wierszu powotanie, gdzie za pomoca orzeczni-
ka okreslany zostaje podmiot pragnacy doznania do$wiadczenia mistycznego, w
wierszu za$ Avila klasztor Weielenia mamy podmiot w tej samej, wstepnej fazie
duchowej wedréwki okreslajacy mitos¢ Boga. Spdjnik ,,i” wnosi pewng statosc¢
semantyczng, ktéra ustanawia podmiot na konkretnym poziomie duchowego roz-
woju, jest zatem wyznacznikiem formalnym kondensacji lirycznej wypowiedzi.

Inne znaczenie niesie ze soba spdjnik ,,i” we frazie i kaze nam Zy¢ potem na
réwninach suchych, gdzie stanowi wskaznik zespolenia tekstu'’. Metafory réwni-
ny suche, niebo gtuche / ciemne milczenie stanowia konsekwencje zranienia przez
Aniota, ktore jest faktycznym zranieniem mitosci Bozej. Sam leksem rownina jest
tutaj rownoczesnie znakiem trwania w nowej, Bozej perspektywie i metonimig w
peti dojrzatej duchowosci. Do ksztattowania duchowego wnetrza Pasierb, po-
dobnie jak Starym Testamencie prorok Izajasz, a w Nowym Jan Chrzciciel®, za-
checat nie tylko ludzi, ktorych pragnieniem jest doswiadczenie mistyczne: Jes/i
Swiat, jesli nasze zycie, wydaje sie pustyniq nie zapominajmy, zZe wiasnie na pust-
kowiu mamy budowac droge Panu. Niech si¢ wyrownajg wzgorza naszej wynio-
stosci i pychy, niech si¢ podniosq doliny naszych zataman i zniechecen, niech
strome zbocza naszej szorstkosci [...] stang sie gladkg réwning® .

4 Zasada jednosci elementow dysharmonijnych, charakterystyczna dla poezji baroku, whasci-
wa jest poetyce Pasierba.

* Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomien mitosci, 11, 2, w: Dziela..., 740. Pasierb akcentuje takze
uni¢ z Bogiem przez oczyszczajacy ogien: przez ogien: z Bogiem mnie nie potgczy / oblok chtodny
czy powietrze / tylko ogien. Zob. J.S. Pasierb, przez ogien, Kategoria przestrzeni, w: Wiersze wybra-
ne...,s. 11.

4 A. Okopien-Stawinska, Jak opisa¢ znaczenie stowa?, w: Semantyka wypowiedzi poetyckiej
(preliminaria), Wroctaw 1985, s. 163.

* J. Wajszczuk, Spéjnik jako zobowigzanie, w: Teoria tekstu, red. T. Dobrzynska, Wroctaw
1986, s.118.

47 Nalezy tu wykluczy¢ inne znaczenie leksemu ,,i”, proponowane w klasyfikacji J. Wajszczuk
(zob. J. Wajszczuk, Spdjnik jako zobowigzanie..., s. 124.) jako oznaczenie relacji czasowej, w kto-
rej 6w spdjnik wymieniatby si¢ na ,,nastgpnie”, ,,potem”. Wowczas bylby to element tautologiczny
w stosunku do leksemu potem, znajdujacym si¢ w obrebie tego samego wersu i kaze Zy¢ potem na
rowninach suchych.

“1z40,3-4; Lk 3, 3-6.

4 I.S. Pasierb, Skrzyzowanie drég, Pelplin 2002, s. 241.
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Wskazany postulat, ,ja” liryczne w wierszu Avila klasztor Weielenia juz zre-
alizowalo. Jednakze réwniny, na ktérych przebywa, nie sg gladkie, ale suche, co
faczy sie tu z pojeciem oschiosci, tak jak, postugujac si¢ metaforyka sw. Jana od
Krzyza, oschie i ucisnione sq wiadze [duszy, M.B.], niezdolne do Zadnego ¢wi-
czenia duchowego™. Zatem oschlo$¢ reprezentowana jest w wierszu Pasierba
przez epitet suche, natomiast ,,ucisk” wyrazony jest w orzeczeniu kaze, ktore od-
wotuje sie tu do pojecia woli. Milos¢ Boga, uobecniona w akcie zranienia, powo-
duje, ze na tym etapie wola stopniowo jednoczy si¢ z wola Boza. W leksemie tym
uwydatniony zostal jednak dramat cierpienia, wywolany konieczno$cia istnienia
w rzeczywisto$ci ziemskiej, podczas gdy podmiot pragnie rozkoszowac si¢ wy-
tacznie Boza mitoscia.

Dos$wiadczenie doznajgcego podmiotu wprowadza nas wigc w obszar Nocy
ciemnej ducha, konkretnie Nocy biernej ducha, ktora przezyt i opisat §w. Jan od
Krzyza. Owa czasoprzestrzen zostaje otwarta poprzez wspomniany predykat kaze,
zaktadajacy nieunikniong bierno$¢ podmiotu. Rezultatem tego trwania, a zarazem
najwyzszym szczesciem, bedzie widzenie jasno, oczami Boga. Ow najwyzszy etap
doswiadczenia mistycznego zostat zobrazowany we frazie inicjujacej utwor Pasier-
ba: Tu wida¢ jasno. W antycypowanej tu rzeczywistosci Nocy ciemnej ducha lek-
sem kaze, aktualizujacy statyczno$¢ podmiotu, petni tu réwnoczesnie funkcj¢ mo-
dalizujaca forme nastepujacego po nim czasownika zZy¢ do formy bezokolicznika.
Warto wiec zauwazyc¢, ze w wierszu Pasierba, juz na poziomie jezykowym, leksem
kaze stanowi istotny wyznacznik, narzucajacy znaczenie bezruchu, zawieszenie na
rowninach suchych. Owa statyczno$¢ jest wigc niejako koniecznoscig podmiotu,
ktorego duch musi zosta¢ catkowicie oczyszczony ze wszelkich odczu¢ natural-
nych, aktualnych, jak i habitualnych’', poniewaz tylko wtedy dusza moze zazna¢
pociechy duchowej. Nalezy tu jednocze$nie podkreslic, ze predykat kaze rozpatruje
sig, w omawianym konteks$cie, nie jako przejaw surowosci Boga, ale przeciwnie
jako dowdd taski, ktérej ekonomia zawiera si¢ w stopniowym odbieraniu czlowie-
kowi dziatania ludzkiego, aby zastapi¢ je wyzszym’>.

Epitet suchy, analogicznie do oschfosci, moze réwniez oznaczaé catkowity
brak przywiazania dyspozycji wewnetrznych do wszelkich upodoban, ktore wy-
znaczane sg przez rozum, pami¢¢ i wole. W dziele $w. Jana od Krzyza, w Drodze
na gore Karmel, odpowiadaja im kolejno cnoty teologiczne: wiara, nadzieja i
mitos¢™. Zawieszenie dziatania wladz somatycznych mialo natomiast miejsce w
etapie Nocy ciemnej zmystow. Leksem suchy nie dowodzi jednak faktycznej nie-
obecnosci Boga, mimo ze dusza w czasoprzestrzeni Nocy ciemnej ducha moze

50 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, 16, 7, w: dz.cyt., s. 492.

ST Tamze 11, 9, 1, s. 469.

32.0. Norbert Cumminis OCD, Wprowadzenie do nauki $w. Jana od Krzyza, przet. T. Kienie-
wicz OCD, Krakow 1992, s. 84.

53 §w. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, 11, 6, 1, w: dz.cyt., s. 200-201.
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odczuwa¢ osamotnienie™. Zagubienie i poczucie nicobecnosci Boga wyrazone
jest w wierszu Pasierba we frazie niebo gluche, ktore jest synekdochg milczenia
osobowego Boga. Jednoczes$nie epitet gfuchy antropomorfizuje, abstrakcyjnie tu
rozumiany, leksem niebo. Cala fraza niebo giuche, bedaca swiadectwem intelek-
tualnego rygoru Pasierba, odwoluje si¢ takze do wyrazenia ,,glucha noc”, ktore w
tradycyjnym ujeciu oznacza ,,gleboka noc™”. Frazeologizm ten jest wigc w sktad-
ni glebokiej, formalnym nawigzaniem do leksemu ,,noc”, mimo ze nie zostal on
przez poete zwerbalizowany. Finalny wers ciemne milczenie stanowi amplifikacje
strukturalnego skladnika niebo poprzedzajacej frazy i wraz z epitetem ciemne
tworzy ztozony zwigzek syntagmatyczny, odnoszacy si¢ na poziomie formalnym
do nocy ciemnej.

Metafora rowniny moze by¢ interpretowana jako metonimia rozlegtej plasz-
czyzny, a wigc ogdlnie pojmowanego leksemu ,,ziemia”. Rowniny sa wiec zna-
kiem przestrzeni chtonicznej, w ktorej musi zanurzy¢ si¢ i trwa¢ podmiot, do
momentu catkowitego uwolnienia ducha, aby dostapi¢ Wcielenia. Jednoczesnie,
jak podkresla Ryszard Przybylski, w owym procesie przestrzen ta ulega sakraliza-
cji’®. Metafora réwniny, rozumiana z kolei jako szczegolny rodzaj obszaru o pta-
skiej powierzchni, a wigc przenos$nia odnoszaca si¢ do ziemi, ale o konkretnym, a
nie generalizujacym znaczeniu, moze by¢ pojmowana jako pars pro toto aktual-
nego etapu, na ktérym znalazt si¢ podmiot. Zatem figura ta wylania rzeczywistos¢
Nocy ciemnej ducha, w jakiej znalazt si¢ podmiot, jednak poprzez epitet suche
skupia szczegolna uwage odbiorcy na rzeczach materialnych, ktore wiaza jeszcze
podmiot z ziemig na tym etapie i sg zrodtem jego cierpienia. Zakres semantyczny
leksemu rowniny zostal wigc zawegzony poprzez epitet suche, ktory akcentuje
jednoczesnie trud do§wiadczenia ziemi.

Zyé na réwninach suchych konotuje pojecie pustyni duchowej. Swieta Tere-
sa, opisujac doswiadczenie mistyczne, w Ksigdze zycia mowi o rodzaju znieche-
cenia do wszelkich rzeczy ziemi, ktére sa przyczyna wewnetrznego cierpienia’’.
Mistyczka, by odda¢ wlasny stan ducha, porownuje, za psalmistg, wtasng dusze
do ptaka samotnego na dachu’®. Leksem dach mozna uzna¢ za metonimiczny do
leksemu rowniny, w wierszu Pasierba, gdyz w sensie metaforycznym méwi on
jednoczesnie o wyzynach duchowosci, szczycie wlasnej istnosci> i poczuciu sa-
motnosci, pustyni, aktualizowanej w utworze Avila klasztor Weielenia przez epi-
tet suchy.

Warto wigc zwroci¢ tu uwage na jeszcze inne znaczenie leksemu suchy, od-
wotlujac si¢ zarazem do rozbudowanego porownania, ktérym $w. Jan od Krzyza w

54 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, 16, 7, w: tenze, dz.cyt., s. 492.

35 Stownik frazeologiczny jezyka polskiego, red. S. Skorupka, Warszawa 1974, s. 247,
%6 R. Przybylski, Poezja wiary tragicznej, w: 1.S. Pasierb, Wiersze wybrane..., s. 379.
57 Sw. Teresa od Jezusa, Ksigga zZycia, 20, 8-10, w: dz.cyt., s. 277-279.

8 pg 102, 8.

59 Sw. Teresa, dz.cyt., s. 279.
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dziele Noc ciemna obrazuje duchowe oczyszczenie. Mistyk méwi o nim, postugu-
jac sie paralela drzewa, ktére pod wptywem oczyszczajacego ognia ulega osusze-
niu, staje si¢ ciemne, nastgpnie zaczyna samo ogrzewac i §wieci¢, uwolnione od
tego, co bylo przedtem®. W omawianym wierszu Avila klasztor Wcielenia, Pa-
sierb bardzo precyzyjnie, zachowujac konsekwencje czasowa, wyraza obraz mi-
stycznego doswiadczenia, w ktorym, jak mozna stwierdzi¢, na podstawie pism
mistykow karmelitanskich, strzala Aniota jest ognista®'. Jednakze autor Doswiad-
czenia ziemi przemilcza metafore ,,ognia”, zamiast niej stosuje ztozona synekdo-
che rowniny suche, ktora, poza funkcjami wspomnianymi we wcze$niejszej czesci
pracy, dodatkowo wytania, w epitecie suche, skutek dziatania Bozej mitosci,
symbolizowanej jako ogien. Pasierb zastosowat tu wigc figur¢ przemilczenia, nie
zwerbalizowal bezposrednio przyczyny, dla ktérej rowniny sa suche. Poeta jedy-
nie w sposob posredni odwotal si¢ do symboliki ognia, obecnej u §w. Jana od
Krzyza. Pelna fraza zyé/na rowninach suchych tworzy zatem skomplikowang ca-
1o$¢ semantyczna, ktora reprezentuje Pasierba poetyke ograniczenia. Poeta w ten
sposob aktywizuje odbiorce, wprowadza go w rzeczywisto$¢ najwyzszego wy-
miaru duchowosci, od finalnego etapu mistycznego do$wiadczenia, nastgpnie
konsekwentnie ilustruje poziomy posrednie.

Omowione zabiegi artystyczne wybranych wierszy mistycznych Pasierba sa
nie tylko znakiem ascezy stownej Pasierba, ale dowodem na bardzo $wiadome
postugiwanie si¢ opisem posrednim, a wiec szczegdlna formg literacka, prakty-
kowang przez $w. Jana od Krzyza i $w. Terese od Jezusa. Zalozeniem tworcy tego
rodzaju opisu jest przedstawienie skutkow, jakie w procesie doswiadczenia mi-
stycznego wywotata w kontemplatyku milosé Boga®. Taka forma wypowiedzi
umozliwiata mistykom karmelitanskim przede wszystkim zyskanie dystansu w
komunikowaniu wtasnych do§wiadczen mistycznych, trudnych do rozumowego
pojecia przecigtnego odbiorcy. Pasierb jednak mistykiem nie byl, a jego utwory,
oscylujace wokot mistyki Doktoréw Kosciota, sg jedynie dramatycznym pragnie-
niem poety do bycia powotanym wlasnie do takiego doswiadczenia. Stanowig
wigc niekiedy soliloquia, w ktorych autor Czasu otwartego dazy do rozeznania
wilasnej postawy duchowej, prowadzac z samym sobg monolog liryczny. Zatem w
wewnetrznej dyskusji, podmiot sam czyni si¢ gléwnym obiektem obserwacji®.
Przyktadem moze by¢ tutaj wspomniany juz wiersz: powolanie®.

0 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna 11, 10, 1, w: tenze, dz.cyt., s.474.

1 Zob. np. §w. Jan od Krzyza, Zywy plomien mitosci, 2,9, w: tenze, dz.cyt., s. 743.

62 F. Ruiz OCD, Mistyka i jej jezyk, w: tenze, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz — pisma — nauka,
przet. J. E. Bielecki, Krakow 1998, s. 140.

83 Slownik terminéw literackich, red. J. Stawinski, Wroctaw 2000, s. 517.

64 J.S. Pasierb, powolanie, Kategoria przestrzeni, w: tenze, dz.cyt., s.10.
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pytasz czy zostates wezwany
Jjestes prosty i jasny

tu ciemnos¢ w potudnie

nie wiem czy jestes
skaleczony przez aniota
ugryziony przez weza
naznaczony

nie wiem czy zostates wybrany
nie widzg rany

Pragnienie duchowej postawy, ktore zawsze bedzie celem niemozliwym do
realizacji, znajduje szczegolny wyraz w opisie posrednim, rozumianym tu jednak
jako charakteryzowanie nie wprost stanéw duszy podmiotu. Istnieje wiec zasad-
nicza roéznica miedzy opisem posrednim omowionych wierszy Pasierba a owa
formg literacka, ktorg postugiwali si¢ przywolani tu mistycy karmelitanscy. Do-
$wiadczenie, ktore nie bylo nigdy udzialem autora opisu, musi oznaczaé sig¢
obiektywizmem.

Strategia bezstronno$ci opisu poznania kontemplacyjnego, ktérej zrodtem
jest formalne zdyscyplinowanie, zawiera si¢ w niekonwencjonalnych rozwigza-
niach poetyckich. W kluczowym, do pelnego ogarnigcia dos§wiadczenia mistycz-
nego, wierszu: Avila klasztor Wcielenia, przyktadem jest choéby ztozony schemat
pojeciowy® zyé [...]/na réwninach suchych/pod niebem gluchym/w ciemnym mil-
czeniu, ktory charakteryzuje si¢ strukturalnym uporzadkowaniem poszczegdlnych
elementow syntaktycznych, wigzacych sie w wyzej zorganizowana catos¢ seman-
tyczna. Ponadto wazng funkcje w analizowanym utworze, aktualizujaca unieru-
chomienie formy, a tym samym zaggszczenie tresci, petni kategoria infinitivu,
bedacego réwniez wyznacznikiem obiektywizacji tekstu lirycznego. Warto za-
uwazy¢, ze Pasierb, korzystajagc w bardzo oszczedny sposob z poetyckiej orna-
mentyki, szczego6lng role przypisywat detalowi o metaforycznym znaczeniu np.
rana we frazie nie widze rany (powolanie), ogien w strofie: i z Bogiem mnie nie
polqgczy / oblok chlodny czy powietrze / tylko ogien (przez ogien), kategoria nocy i
dnia w wierszu: kazdy nowy dzien / zaczyna sie | glebokq nocq (Wiersze religij-
ne). Najczestszg figura poetycka, ktora eksponuje w omowionych wierszach Pa-
sierba konkretny szczegot, jest synekdocha pars pro toto. Jej celem jest pozosta-
wienie w sferze jezykowego niedopowiedzenia wigkszej catosci intelektualnej, na
ktorg sktada si¢ najczesciej skomplikowane pojecie abstrakcyjne, np. noc w wier-
szu: Avila klasztor Weielenia. W utworze tym Pasierb postuzyt sie efektami kon-
ceptualnymi, np. we frazie ciemne milczenie, ktora charakteryzuje jednoczes$nie
poetyka paradoksu. Niezgodno$é, zachodzaca migdzy dwoma wyznacznikami

65 J. Slésarska, Jak ostrze w reku aniota. Doswiadczenie mistyczne jako skladnik ,, sytuacji do-
Swiadczajgcego”, w: Studia z poetyki antropologicznej, Warszawa 2004, s. 33.
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strukturalnymi: ciemne i milczenie, ktoérych dodatkowa cechg jest niespotykany
rodzaj synestezji, zostaje zawieszona w wymiarze nocy, ktory wylania si¢ po od-
szyfrowaniu powyzszego schematu, laczacego tropy: synekdochg¢ i metonimie.
Warto jednak podkresli¢, ze paradoks, np. w przytoczonej frazie ciemne milcze-
nie, rowniez cechuje obiektywizm, gdyz laczy on na zasadzie sprzecznosci praw-
dy jawne: tu glebi¢ milczenia, niosacego poczucie wyobcowania, a tym samym
cierpienia, z prawdami ukrytymi. Istota przenosnego znaczenia powyzszego para-
doksu jest fakt, mozliwy do odczytania w perspektywie do§wiadczen mistycznych
$w. Jana od Krzyza i $w. Teresy Wielkiej, ze noc ciemna jest najwyzszym rodza-
jem duchowego wyzwania, w ktorym Bog przez dhugi czas milczy — fraza niebo
gluche — tak dhugo, jak milczat, gdy biblijny Hiob, byl doswiadczany niewypo-
wiedzianymi cierpieniami. Dusza natomiast, ktorej powotaniem jest przekrocze-
nie czasoprzestrzeni nocy ciemnej ducha, zmuszona jest milcze¢. W zbiorze ese-
jow: Czas otwarty Pasierb roéwniez akcentowat, ze powotaniem kazdego cztowie-
ka jest przekraczanie czasu kosmicznego®, ktore jest warunkiem wyzwolenia z
zamknietego kregu wyznaczanego przez prawo cyklicznosci.

Kazdy przezyty swiadomie rok stanowi szanse posunigcia si¢ naprzod |...],
kazdy prowadzi nas — wedle stow Newmana |[...] z cieni i obrazow do prawdy. |...]
Nasz czas przewija si¢ przez obracajqce si¢ kregi czasu zamknigtego, tworzgc z
nich zwoje spirali wspinajqcej sie¢ ku gorze.

Gora, szczyt duchowego rozwoju, ktorego dynamika najpeiniej wyznaczona
jest w wierszu Pasierba Avila klasztor Weielenia, poprzez gradacje zamyka sie w
kluczowym leksemie twierdza, ktora byl klasztor Wcielenia, wybudowany na
rowninie o skalistym uksztaltowaniu terenu, gdzie w poblizu wnosza si¢ gory
Gredos, a wokol panuje surowa cisza®’. Wiasnie taki obraz, odtworzony niemal z
fotograficzna doktadnoscia, ale za pomoca bardzo subtelnych srodkow artystycz-
nego wyrazu, wylania si¢ nam z utworu Avila... Wcielenie Logosu jest wiec kre-
sem duchowej wedrowki, dotknieciem Stowa®. Wyciszenie duchowe, ktore jest
niejako etapem przygotowawczym do Wcielenia Stowa, nie oznacza tu pustki.
Wreszcie samotno$é, zrodto wewnetrznego cierpienia, okazuje si¢ w rezultacie
dowodem mitosci Boga, zranionego wlasnie tg samotnoscig duszy, ktéra musi w
niej trwaé az do momentu mistycznego Zjednoczenia®.

Znaczenia poszczegdlnych leksemoéw, za pomoca ktorych opisywane jest mi-
styczne do$§wiadczenie, muszg konotowaé warto$¢ wewngtrzng stowa, oznaczajg-
cego przestrzen duchowa, w ktorej $wiat zostaje podmiotowi zadany. Obiekty-
wizm, zawierajacy si¢ w wierszu Avila klasztor Wcielenia, np. w zawieszeniu
jednostkowosci podmiotu, konkretyzowanym poprzez formy bezokolicznikowe,

66 JS. Pasierb, Czas otwarty, Pelplin 1992, s. 25.

7 M.D. Poinsenet, Stromq $ciezkq. Swiety Jan od Krzyza, przet. I. Augustynowicz, Krakow
1991, s. 61.

68 Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomien mitosci, 11, 2, 20, w: tenze, dz.cyt., s. 747.

% Sw. Jan od Krzyza, Piesi duchowa, 35,7, w: tenze, dz.cyt., s. 689.



34 MARTA BACALA

stanowi akt pokory samego autora. Poetycki dystans jest dramatycznym wycofa-
niem autorskiego ,,ja”, a zarazem glebokim wyrazem czci dla tych, ktérzy zostali
powotani, by doswiadczy¢ mistycznych zaslubin. W ten sposéb zostala oddana
przez Pasierba wielko$¢ Stowu.

THE SUBJECT IN THE NOCTURNAL SPACETIME
—THE MYSTIC EXPERIENCE IN THE POEM BY JANUSZ STANISLAW PASIERB
AVILA THE MONASTERY OF THE INCARNATION

Summary

The author of the article confronts Polish Priest Janusz Stanistaw Pasierb selected poems with the
Carmelite masterpieces of two great catholic mystics: St John of the Cross and St Teresa of Jesus.

The main aspect of analysis is the implication of the economical use of words in these Pa-
sierb’s poems that refer to mystical experience, which was however only his great spiritual desire.
The impossibility of unequivocal verbalization of aspiration for ‘union with God’ makes the neces-
sity to limit the decorative figures in the poetics.

Therefore, the poetic limitation of words is the key to understand the poetic value of solilo-
quium that is the sign of the particular dialog between the Priest Janusz Stanistaw Pasierb, recogniz-
ing his spiritual vocation, and God.

Stowa kluczowe: poezja, Janusz Pasierb, mistyka a poezja, doswiadczenie mistyczne



