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PRZEDMOWA,

Praca niniejsza jest streszezeniem odezytu wyglo-
szonego przeze mnie w Londynie, w niemieckiem stowa-
rzyszeniu dla naukii sztuki (German Athenaeum). Za-
warte w niej uwagi o psychologicznej naturze sumie-
nia godzg sig z pogladami Elsenhausa, wypowiedziane-
mi w jego doskonalej pracy, wydanejw r. 1894 w Lip-
sku, p. t. Istola i powstawanie sumicnia. Celem mego
odezytu nie bylo jednak rozwazanie sumienia z punktu
widzenia psychologicznego, ani tez krytyczny przeglad
dziejow teoryi, wyglaszanych o powstawaniu sumienia.
Komu zalezy na obznajomieniu sie z temi teoryami, tego
odsylamy do ksiazki Elsenhausa. Ja, jako prawnik, pragne
przedewszystkiem oswietlié¢ zagadnienie o odpowiedzial-
nosci i najwiekszy polozyé nacisk na sprawe wksstalto-
wania si¢ 1 rozwoju sumicnia w jednostce, a takze zwia-
zanych z ta sprawa zagadnien, jak: spaczenie, przemiany.
Junkcye sumienia. Rozpatrzeniu sie w tvch zagadnie-
niach poswiecilem stosunkowo wiecej miejsca w mym
wykladzie, cheac zwréci¢ szczegdlna nwage sluchacza
na ustep, w ktérym \'v_ypowiadmn wlasny mdj poglad na
zagadnienie 0 sumieniu spaczonem.

Stumienie, 1
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Zajecie sig tym specyalnym przedmiotem popchne-
o mnie na tory dalszych pytan z pojeciem sumienia
zwiazanych. Ten, kogo blizej zajmuje odpowiedzialnosc
prawna i niedajaca sig od niej odlaczyc¢ moralna, ten
nie powinien unika¢ zagadnienia o sumieniu spaczonem.
Moj poglad, ze jestesmy za spaczenie swego sumienia
odpowiedzialni, gdyz panwjcmy ponickad nad
niem i kierwujemy niem—réznisie w sposob godny
zastanowienia od zwyklego pojmowania sumienia, jako
czegos niewzruszonego. Dlatego tez jestem przygotowa-
ny na to, ze teorya ta zostanie przez wielu odrzucona,
jako nauka wszelka moralnos¢ podkopujaca.

Autor.

Londyn, 9 czerwea 1898 r.



T'rescdc.

I. Wstep.

Sumienie i mowa potoczna. — Obawa przed badaniem sumie-
nia nie jest uprawniona. — Sumienie moze bladzi¢ i wskazywaé fal-
szywe drogi. — Dlatego musi sie sta¢ przedmiotem naukowego bada-
nia. — Badanie to ma warto$é nietylko dla teologii, filozofii i peda-
gogiki, lecz takze i dla prawodawstwa.

II. Istota sumienia.

Sumienie nie jest narzadem duszy. — Naukowe pojecie duszy
zlewa sie z pojeciem zycia duchowego. — Trescia Zycia duchowego si
wylacznie wyobraZzenia, uczucia i pozadania. — Swiadoma i nicswia-

"doma tresé zycia duchowego. — Sumienie réwniez ujawnia si¢ w wy-
obrazeniach, uczuciach i pozadaniach. — Definicya sumienia. — Tak
zwane estetyczne i naukowe sumienie. — Obrazowe okredlenie sumic-
nia jako «wewnetrznego glosu» i «wewnetrznego sadu».— Obrazowe
pojmowanie sumienia jest uzasadnione.

III. Pochodzenie sumienia.

Wyglaszane teorve o pochodzeniu sumienia nie sa zadawalnia-
jace.—Pozostajac w zgodzie z pewnemi dotychezas osiagnietemi zdo-
byczami nauki, wtedy tylko objaini¢ sobie moZzemy rozwijanie sie
sumienia, gdy sklonnosé “ku temu przyjmiemy jako iztniejaca.—Mu-
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simy jednak pozosta¢ Swiadomymi tego, Ze pojecic sklonnosei jest
tylko pojeciem pomoeniczem. — Kaida jednostka dzicdziezy tylko
skionnos¢ do tworzenia sumicnia, nie za$ samo sumienie.—Samo su-
mienie jest wytworem psychologicznego i spolecznego rozwoju.

IV. Rozwdj sumienia.

Jednostka jest cielesnym i duchowym wytworem spoleczeii-
stwa. Lecz i ona oddzialywa ze swej strony na spoleczenstwo.-—To
dzialanie i oddzialywanie wzajemne miedzy jednostka a spoleczen-
stwem objasnia nam rozwdj sumienia w jednostee i przekazywanic
go z pokolenia na pokolenie.—Religia, moralnos¢ i prawo ksztaltuja
sumienie. — Obok tych czynnikéw dzialaja jednak jeszcze inne,
a przedewszystkiem: 1) obyezaj. Jego wplyw wspierajacy lub krzy-
zujacy oddzialywanie moralnosei i prawa; przeciwielistwo idealnej
i faktycznie sprawowanej moralnosci.—2) nauka, 3) sztuka, 4) przy-
klad. Zarazliwosé dobrego i zlego przykladu. 5) wypadki i ich
wplyw w zZyeiu indywidualnem. Wplyw wypadkéw w zyciu spolecz-
nem, wyjasniony na przykladzi¢ epidemii i wojny. 6) Poznanie sa-
mego siebie. Dazenie do prawdy jako walka sumienia i sila ksztal-
tujaca.

V. Funkcya sumienia.

Czynnikami miarodajnemi w funkeyi sumienia u jednostek
obok wickszej Tub mmicjszej sklonnosei do tworzenia sumienia sa:
$rodowisko spoleczne, intelligeneya, uczuciowosé, wrazliwosé na sztu-
ke i nauke, sila charakteru. — Sumienie nie funkeyonuje w kazdej
chwili dzialania, leez to przed ezynem. to po jego dokonaniu. — Wplyw
namietnosei na przestrzegajace sumienie. — Sumienic podlega pra-
wom przyzwyczajenia.—Pozorny brak sumienia u zupelnie dobrych
i zupelnie zlych ludzi.—Szelest sumienia.

V1. Spaczone sumienie.

Pojecie, objawy i zagadnienia spaczonego sumienia. — Zaga-
dnienie to bywa czesto uwazane za nierozwiazalne, gdyZ istnicje
rrzekonanie, Ze we wszystkich okolicznosciach nalezy sluchaé swego
sumienia. — Meczennicy spaczonego sumienia i meczennicy wiary
i nauki. —— Sumienic nie jest w jakichbadZ okolicznosciach najwyz-
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sza powaga, lecz musi poddawaé swe orzeczenia kontroli rozu-
mu. — Sumienie nasze ksztaltujemy do pewnego stopnia sami i je-
stesmy dlatego odpowiedzialni za jego spaczenic. — Wspblwina spo-
leezenstwa przy spaczeniu sumienia.

VII. Sumienie i samobgjstwo.

Sanmobdjstwo jest czesto wyrazem spaczonego sumienia.—Sa_
mohdjstwo jako ucieczka przed wyrzutami sumienia.—Samobdjstwo
jako pokuta, jako poswiccenie siebie na oltarzu sumienia, — Samo-
béjstwo dla zachowania najwyzszego dobra.

VIII. Wtadza sumienia.

Pozorna réznica nakazujacej powagi sumienia. — Zrédlem
wszelkiej wladzy sumienia jest potega dobra. — Dobro jest pojeciem
podlegajacem rozwojowi. — Dobro jako rzecz rozsadku i uczu-
cia.—Przeciwienistwo miedzy tem, co sumienic uznaje za dobre, i tem,
czego ucza religia i moralnosé. — Probierz stusznego wyboru pomie-
dzy obydwoma. — Nie slepe, lecz rozumne sumienie jest najwyi-
sza wladzg rozkazujaca.

IX. Przemiany sumienia.

Kaida zmiana sumienia zachodzi za posrednictwem naszych
moralnych ueczué i wyobrazen.—Przemiana plynie badZz z rozsadku,
badZ z uczucia, nastepuje jednak rzeczywiscie dopiero przy wspdél-
dziataniu obydwéch tych czynnikéw. — Przemiana moze byé nagla
lub stopniowa. — Nakazem moralnym: strzedz sie takicj przemia-
ny sumienia, ktéra jest spaczeniem. Rézne formy przemian sumie-
nia. — Glebokie i plytkie sumienie. -— Ciasne i szerokie sumienie.—
Przemiana sumienia w $cislejszem znaczeniu.

X. Sumienie i spoteczenstwo.

Wzajemne oddzialywanie pomiedzy spoleczenistwem i jedno-
stka.—Jednostka jest tylko pozornie, nie zas istotnie, bezsilna wobee
potegi moralnosci i prawa. Kazdy objaw oporu przeciwko nim jest
dowodem ich slabosci i podkopuje jednoczesnie ich powage. — Mo-
ralnosé, religia i prawo nie sa stale, lecz podlegaja ciaglym zmia
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nom. — Zmiany nastepuja pod dzialaniem sumienia jednostek i by-
waja zawsze wywolywane przez: wplyw pojedynczych osobistosci.—
Przyklad: Chrystus, Sokrates, Luter. — Powstanie prawa miedzyna-
rodowego. — Ligi pokoju. — Ciagle doskonalenie si¢ moralnosci
i prawa przez wzajemnc oddzialywanie pomiedzy spoleczenstwem a su-
mieniem jednostek.



I. Wstep.

Swiadomie, czy nieswiadomie, wszyscy jednak bie-
rzemy udzial w fakeie sumienia. Moéwimy ciagle o do-
‘brem 1 zlem, ciasnem i obszernem, lekkiem i obcigzonem,
o spokojnem 1 o czystem sumieniu. Sami zaklinamy sie
na wlasne sumienie i zwracamy si¢ do sumienia innych.
Jednych nazywamy sumiennymi, innych niesumienny-
mi. Jezeli czyjes sumienie $pi, cheielibysmy je zbudzic;
przemawiamy do sumienia. Mozna sumienie swe-obar-
czyé, lub mu ulzyé; mozna samemu mieé co$ na sumie-
niy, lub tez obciazy¢ czems sumienie innych; jedno wy-
rzucamy sobie, — drugie za$ nie. Mdéwimy o glosie su
mienia, 0 jego sprawie, o obawie przed niem, o kwestyi
sumienia 1 jego wolnosei, o skrupulach i wyrzutach,
o nakazie i radzie sumienia.

W ten sposéb wskazuje mowa jak wielkie znacze-
nie posiada fakt sumienia. Niemniej jednak nie odczu-
wamy zwykle pobudki do zbadania pochodzenia i ksztal-
towania si¢ glosu sumienia. Warto$¢ sumienia jest tak
doniosta, a glos jego tak kategorycznym, ze nie osmiela-
my sie¢ bada¢ podstawy jego nakazujacej powagi. Drzy
ono w naszem sercu jako glos jasny, wyrazny 1 sil-
ny, — jako glos nam wrodzony, niewzruszony, stanow-



8

czy 1 nieprzejednany; jest ono zagadka natury, skalg ze
spizu, o ktora rozbijaja sie wszystkie watpliwosci. Zdaje
sig jakby wolalo na nas: ,Nie medrkuj nad mojem pocho-
dzeniem i istota; ja nie podlegam szperaniom twego ba-
dawczego rozsadku, rozum twoj nie pojmie mej istoty.
Nic z niej nie zrozumiesz procz mego glosu; musisz mu
sie podda¢ bez oporu, jako sprawiedliwemu sedziemu,
jezeli nie cheesz, azeby cie spotkalo mnajciezsze, bo
duchowe, cierpienie. Jestem dla ciebie czems niezba-
danem i niepojetem. Jesli sie odwazysz zwrdci¢ na mnie
oko swego rozsadku, oslepie cie promieniami mego zaru,
jak oslepia cie stonce, skoro osmielisz si¢ na nie spoj-
rze¢. W milezeniu powinienes mnie stuchaé i stuzyé mi.*

To zadanie $lepego posluszenstwa nie jest jednak
uprawnionem. Jakkolwiek swietem inietykalnem bedzie
sumienie, wiemy jednak, ze umie ono nam wskazywac
i falszywe drogi. Zapewne, sumienie jest naszym 7aej-
wysssym sedzia, lecz mimo to, moze, jak kazdy sedzia,
bladzi¢. Wskutek te] wlasnie omylnosci, ktorej podle-
gamy wszysey, powstaja tak nieszczesne spory pomie-
dzy ludzmi. W najtrudniejszych i najwazniejszych spra-
wach wskazuja nam czesto nasze sumienia drogi tak
rozne 1 tak wzajemnie sie rozchodzace, ze najscislejsze
nawet wezly zerwane by¢ moga.

Juz z tego tylko wzgledu,—gdyby nawet nie bylo
innych powodéw, — musialoby sumienie pogodzié sie
z tem, ze sie staje przedmiotem naukowego badania.
Musi ono odpowiedzie¢ na pytania: co jest twoja istota?
jakiem jest twoje pochodzenie i rozwdj? jakie czynniki
=g miarodajne w twem uksztaltowaniu sie? jaka jest dzie-
dzina twego panowania? jakie funkeye spelniasz w pier-
st jednostek? zkad czerpiesz moc swego majestatu? na
jakiej drodze zmieniasz swdj sad?
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Takie naukowe badanie sumienia nie jest prozna
igraszka szperajacego rozsadku, igraszka bezcelowa ipo-
zbawiong wartoscl: ma ono ogromne znaczenie zarowno
pod wzgledem teoretycznym jakipraktycznym. Znacze-
nicto daje sie spostrzedz nietylko w teologii, filozofii i pe-
dagogice, lecz 1 w nauce prawa. Jezeli tu wobec was
roztrzasa zagadnienie sumienia prawnik, to nie zwraca
sie on do przedmiotu, ktoryby lezal daleko od sfery jego
mysli. Dla kogo nauka prawa jest tylko wykladem
prawnie obowiazujacych przepiséw, ten istotnie daleko
od zagadnienia sumienia stoi. Lecz kto stawia tej na-
uce zadanie glebsze, kto sie zajmuje istota prawa i stara
sie pojac jego zwiazek z psychologia i etyka, dla tego
zagadnienie sumienia staje sie kwestya palaca. Kto nie
rozumie istoty i funkeyi sumienia, ten nie zdola réwniez
zrozumie¢ funkcyi prawa w zyciu indywidualnem, naro-
dowem 1 migdzynarodowem, ani poja¢ jego nieporozu-
mien 1 walk z innemi potegami duchowemi i jego w tych
walkach zwycieztw 1 porazek. Sumienie jest tym ostrym,
przecinajacym spor, toporem, ktérego silnemi ciosami
potega dobra w tej wielkiej walce, ktérg nazywamy
zyeclem, posluguje sie w dazeniu do swego celu: do cig-
glego udoskonalania moralnosei 1 prawa.

1I. Istota sumienia.

Badanie sumienia musi sig rozpoczac od okreslenia
czem jest wogole sumienie i na czem polega. Psycho-
logia zycia codziennego widzi w sumieniu specvalny na-
rzad duszy. Dusze przedstawia sobie ona jako co$ ana-
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logicznego z cialem, zaopatrzonego, jak cialo, w rézne
narzady, mianowicie w §wiadomosé, rozum, pamiec, uczu-
clowosc, sumienie i t. d. Psychologia naukowa nie chee
o tem wszystkiem wiedzieé, musi to nawet ze stanow-
czoscig odrzucié. Naukowe pojecie duszy zlewa sig z poje-
ciem zycia duchowego, z ogolem zjawisk swiadomosci. To
zycie duchowe ujawnia we wszystkich ludziach, niezalez-
nie od nieskonczonej réznorodnosci materyalney, t¢ sama
zawsze tres¢ formalng: wyobrazenia, uczucia
i pozgdania. Niema ani jednej takiej chwili w na-
szem istnieniu, w ktérej-by czuwajaca swiadomosé byla
czems$ innem niz duchowa caloscia, wyraznie postrze-
gajaca siebie sama—w wyobrazeniach, uczuciach 1poza-
daniach. Te wyobrazenia, uczucia 1 pozadania, zwane
skladowemi czesciami swiadomosci, nie wystepuja w niej
nigdy oddzielnie. Niema zadnego wyobrazenia bez uczu-
cia, uczucia bez wyobrazenia, ani pozadania, ktéremu-by
nie towarzyszylo uczucie i wyobrazenie. Na tem tylko
polega roznica, ze ze stale trwajacych trzech sklado-
wych czesel $wiadomosci, to jedna, np. wyobrazenie, to
druga, np., uczucie lub chcenie, wystepuje mniej lub
wiecej wyraznie. Nasze zycie duchowe na jawie nie jest
niczem innem jeno cigglem zjawianiem sig 1 znikaniem,
przyplywem i odplywem wyobrazen, uczué i pozgdan.
A jak to nasze zycie duchowe nie jest identyczne ze
$wiadomoscia #a jawie, tak samo nie jest identycz-
ne z temi wlasnie niewielu wyobrazeniami, uczu-
ciami i pozadaniami, ktére stanowia w kazdej danej
chwili postrzegane skladniki naszej $wiadomosci. Zycie
duchowe kazdego czlowieka wypelnia nieskoneczona
ilo$¢ wyobrazen i uczué, o ktérych on nie w kazdej chwili
swego swiadomego siebie stanu pamieta; sa one, jak sig
zwyklo mowi¢, w stanie nieswiadomosci, i mogg zawsze
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zostaé uswiadomione badz dowolnie badz tez mimowol-
nie przez bodziec zewnetrzny. Jezeli teraz nagle rzuce
wam trzy slowa:

Bitwa pod Maralonem!

to w swiadomosei waszej odtworzy sie caly szereg wyo-
brazen, ktérescie mieli w dziecinstwie przy wykladzie
historyi, 1 ktére, by¢ moze az do tej chwili, u wieluz was
ani razu sig nie uswiadomily. Albo tez, przechodzac
ulicg, spotkacie rodaka, ktéregoscie nie widzieli od lat
dwudziestu: 1 oto w tejze chwili caly okres z przeszlosei
zacznie sig na 1owo przesuwaé w waszej mysli — 1 stan
ten trwac bedzie moze godzine.

I sumienie réowniez nie przejawia sie w ni-
czem innem jeno w wyobrazeniach, nczuciacli i pozada-
dniach, — a mianowicie w etycznych lub religijnych.
Jezeli przypominamy sobie o popelnionym przez nas
ztym czynie 1z tego powodu ,odzywa si¢ nasze sumie-
nie“, to spelnia si¢ nastepujacy proces: wraz z mniej
lub wiecej palacem uczuciem przykrosci, zwanem przez
nas ,wyrzutem sumienia“, narzucaja nam si¢ wyobraze-
nia o tem, ze postepek ten byl zly; nasze pojecia moral-
ne powstaja przeciwko niemu, potepiajac go jako zly.
Podobnym jest proces, kiedy odzywa sie w nas sumienie
przed spelnieniem zlego postepku; splot wyobrazen,
pietnujacych czyn jako zly, narzuca sie nam wraz z to-
warzyszacem mu silnem uczuciem przykrosci, ktore chee
nas odwiesé od niego. Wiemy o tem wszyscy, ze temu
procesowi duchowemu moze towarzyszyc¢ dostrzegalny
proces cielesny, gdyz sami przezylismy go na sobie: mam
tu na mysl silne bicie serca.

Jezeli tak jest w istocie, to wiemy juz teraz czem
Jest sumienie: jest to fakt dwudzenia si¢ naszych moral-



nych wyobrazen i uczu¢ z powodu przedsiewzietych,
zamierzonych lub wykonywanych postepkow. Jezeli
wyobrazenia te 1 uczucla odradzaja lub odrzucaja spel-
nicnie danego czynu, to i sumienie zachowuje sie wzgle-
dem niego wrogo, jezeli sig na spelnienie czynu zgadza-
ja, zezwala na nie 1 sumienie.

Slusznos¢ tego pojmowania zostanie stwierdzona,
Jesli rozwazymy przez chwile znaczenie sfowa ,sumie-
nic® w przenosni. Jak kazdy moéwi o swojem sumieniu
wogole, majac na mysli swoje moralne sumienie, tak
artysta mowi o swojem estetycznem, a uczony o swojeln
naukowem sumieniu.

ysMoje artystyezne sumicnie zakazuje mi tak malo-
wac™,—mowi przy sposobnosci malarz. Mysli on przy-
tem, ze jego estetyczne wyobrazenia i uczucia powstaja
przeciwko danej metodzie 1 odrzucaja ja jako niearty-
styczng. A wieci w tym wypadku idzie o budzenie
sie pewnych wyobrazen i uczuc.

Takie pojmowanieiokreslanie sumienia, odpowiada-
Jace 1zeezy wistym procesom w naszej swiadomosci, zga-
dzaju sie zupelnie z obrazowym jezykiem, w ktorym na-
zywamy zwykle sumienie ,glosem wewnetrznym*® lub
swewnetrznym sadem®.  Istota 1 czynnosc sumienia sa
tak plastycznie uwydatnione przez ten obrazowy jezyk,
ze mozemy sie nim spokojnie poslugiwac, bylebysmy
tylko zawsze pamietali o obrazowym charakterze tych
wyrazen. Nie nalezy zapominag, zc uzywam wyrazei
obrazowych, jezeli méwie ponizej o pochodzeniu, rozwo-
Ju, funkeyi, spaczeniu, nakazujacej powadze 1 przemia-
nach sumienia. Przenosnie te niemniej odpowiadaja
faktycznym procesom, ktore wyraza¢ powinny; a na-
wet istota ich wyrazniej wystepuje w tym obrazowyin
Jezyku.



III. Pochodzenie sumienia.

Skoro teraz wiemy, czem jest sumienie, musimy
przystapié do kwestyi jego pochodzenia.

Musze tu wyznaé otwarcie, ze nic nie wiemy o po-
chodzeniu sumienia, pomimo ze wiele teoryi staralo sie
te kwestye wyswietlic. Darwin, twérea teoryl rozwoju,
1 Herbert Spencer, ktory zastosowal ja w filozofii, sta-
rali sie objasni¢ pochodzenie sumienia; usifowania ich
byly jednak réwnie bezskuteczne jak i wielu innych
uezonych. Poczatek sumienia nalezy do historyi roz-
woju ducha ludzkiego, o ktorej dotychezas nie wiemy
nic, coby istotna wartosé mie¢ moglo. Zbadanie tej hi-
storyi rozwoju jest zadaniem psychologii. Nikt nie zdo-
Ia powiedzie¢, czy zadanie to da sie kiedykolwiek roz-
wiaza¢ w zupelnosei; pewnem jest jednakze, ze dzisiaj
stolmy u samego poczatku tego rozwiazania. Powstanie
zycia duchowego 1 swiadomosci tkwi jeszcze wogole
w zupelnych ciemnosciach. Nie znamy nawet granicy
zycia duchowego w szeregu istot ozywionych, nie wie-
my nic prawie o duchowem zyciu zwierzat, a nawet
psychologia czlowieka jest dla nas jeszcze pelna zagadek.
Tak samo jak nie umie nam ona powiedzie¢ nic pewnego
o pochodzeniu uczu¢ estetycznych 1 logicznyeh, nie mo-
ze tez nam objasnic¢ uezué moralnych, a tem samem i po-
chodzenia sumienia.

Pozostajac w zgodzie z pewna dotychezas wiedza,
wtedy tylko objasni¢ sobie zdolamy rozwd] sumienia
i wszelkiego zyecia duchowego, jesli prayjmiemy skfos-
inosé do niego jako wrodzona Rodzajowi Ludzkiemu, od
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czasu jego powstania. To pojecie sklonnosei jest, natu-
ralnie, tylko pojeciem pomocniczem, i to, co w niem ro-
zumiemy, musialo gdzies i kiedys powstac¢ przyczynowo
w przebiegu natury. Lecz sily, — albo powiedzmy le-
piej obccne sity— naszego rozumu sa zbyt tepe, azeby po-
znanie nasze moglo siegnac tak daleko wsteez.  Wiemy
Jedynie tylko, ze ta, niegdy$ w dawnych czasach nabyta,
sklonnos¢ do wytworzenia w sobie sumienia, jest sta-
fem dziedzictwem kazdej nowonarodzonej jednostki.
Lecz odziedziczana zostaje jedynie sklonnosé, nie zas
samo sumienie, ktére, jak wykazalem, nie jest niczem
innem jeno budzeniem si¢ w nas moralnych uezué i wy-
obrazen. Jednostka nie przynosi tych wyobrazen i uczué
z soba na $wiat, aninie wysnuwa ich z siebie: wytwa-
rzaja je w niej wplywy zewnetrzne.

Dawniej istotnie wierzono, a dzis jeszcze gdzie-
niegdzie wiara ta przeblyskuje, ze jednostka rodzi sie
z gotowem juz poznaniem dobra 1 zla. Nauka porzucila
obecnie to stanowisko. Dzi$ nikt z pomiedzy uczonych
myslicieli, a nawet uczonych teologdw, nie przeczy temu,
ze sumienie jest wytworem psychologicznego i spolecz-
nego rozwoju. Przekonanie to musialo sie narzucié
kazdemu od czasu, gdy zwrdécono uwage na to, w jak
roznorodny sposob przejawialo sie sumienie u réznych
narodow, w réznych czasach.

Gdy poréwnamy moralnos¢ narodéw stojacych
na pierwszych szczeblach kultury z moralnoscig naro-
déw o rozwinietej juz kulturze, okaze sie, ze sumienie
tych drugich nietylko sie poglebilo, lecz i rozszerzylo
znacznie swoj] widnokrag.



IV. Rozwd(j sumienia.

Cheac zrozumie¢, w jaki sposob odbyl sie i jeszeze
dzis stale sie odbywa ten rozwdj, musimy rzuci¢ okiem
na stosunek zosobna wazietej jednostki do spoleczen-
stwa, w ktorem sie ona rodzi 1 zyje do konca dni swoich.

Jednostka przy urodzeniu swem jest cielesnym
1 duchowym wytworem spoleczenstwa, gdyz od rodziny,
z ktorej pochodzi, otrzymuje swoje cielesne i duchowe
sklonnosci. Jednostka rozwdj wszystkich skfonnosci
réwniez zawdzigcza spoleczenstwu przez wychowanie
w rodzinie, w szkole i w zyeiu wogoéle. Pojecia jej
w ogodlnosel, w szezegolnoscei zas jej pojecia moralne, sg
pojeciami spoleczenstwa, ktore ja wytworzylo i posrod
ktérego wzrosta. Wielka massa jednostek pozostaje
podczas calego swego istnienia w obrebie spoleczenstwa,
z ktorego powstala, tak pod wzgledem zycia duchowego
wogole, jak i pod wzgledem poje¢ moralnych. Ale nie
kazda jednostka przyjmuje zupelnie biernie pojecia swe-
go spoleczenistwa; niektore, silne, przetwarzaja swiado-
mie lub nieswiadomie te poddane im pojecia, wedlug
swoich wlasnych pogladéw, uczué i doswiadezen. To
samodzielne przetwarzanie prowadzi do zmiany pojec¢
1 moze zwrotnie wywrzeé znaczny wplyw na spoleczen-
stwo. Wzajemne oddzialywanie pomiedzy spoleczen-
stwem 1 jednostka objasnia rozwdj sumienia w kazdym
pojedynczym czlowieku i z pokolenia na pokolenie.

Nad jednostka przy urodzeniu zapanowuja trzy
wielkie potegi, ktére maja rozwijac i ksztaltowaé jej
sumienie: 7eligia, moralnosé i prawo, panujace w spole-
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czenstwie, w ktérem jednostka przychodzi na swiat.
‘Whplyw tych trzech poteg na rozwdj sumienia jest dlate-
go tak znaczny i stanowezy, ze opanowuja one jednost-
ke w samem juz wychowaniu. wystepujac nadto w aure-
oli niezlomnej powagi.

Lecz obok tych trzech poteg nieprzebrana jeszcze
ilos¢ czynnikow zdobywa znaczny wplyw na utworzenie
sumienia. Bywa on réznorodny; to krzyzuje, zaciesnia,
lub ostabia oddzialywanie moralnosel i prawa, to je
wzmacnia, rozszerza lub poglebia. Jest rzecza zu-
pelnie niemozliwa wyliczyé te wszystkie czynniki. Sa
one tak liczne 1 czestokro¢ tak roznorodne dla kazdej
jednostki, ze w calosci usuwaja sie z pod naszej obser-
wacyl. Oniektorych przeciez nalezy wspomnie¢ ze wzgle-
du na ich moe i znaczenie.

1) Przedewszystkiem obyczaj. Jest rzecza pewna,
ze w wielu wypadkach wplyw obyczaju wzmacnia dzia-
lanie moralnosci na sumienie. Tak, np., wiele obyezajow
uprzejmosei zaostrza sumienie, czyniac je pochopniej-
szem do wzglednosei dla bliznich; tak samo posredni
przymus, zapedzajacy do zycia religijnego, wzmacnia
dzialanie religii na sumienie.

Lecz w calym szeregu wypadkow obyczaj krzyzu-
je dzialanie religii, moralnosei i prawa, oslabia je, a na-
wet znosi calkowicie. Tak, np., religia 1 moralnos¢ na-
kazuja nam zawsze szezerosé 1 prawdomownosé; obyeza-
je zas zycia handlowego, obcowanie z ludzmi 1 tak zwa-
ne dobre towarzystwa i t. p. -— zmuszaja nas czesto
do nieszezerosei i nieprawdy. Nalog doprowadza nas
do tego, ze glos sumienia z czasem milknie wobec
falszu. Dalej, wskazuja nam moralnosé i religia pokore
1 przebaczanie wyrzadzonych nam obelg 1 wspdlnie
z prawem zabraniaja zamachow na zycie 1 zdrowie
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innych ludzi; lecz, mieszkajac w pewnych krajach i na-
lezac do pewnyeh warstw towarzyskich, musimy przez
sam obyeza] pojedynkowac sie, gdy nas spotkala obelga.
I na tym wlasnie punkcie obyczaj jest tak potezny, ze
paczy wprost sumienie pewnych kol i stawia na miejsce
powszechnej moralnosei niezgodna z nia pod  wiclu
wzgledami — moralnosé stanowa. Tam gdzie pojedy-
nek jest w zwyczaju, staje sie on w wiclu wypadkach
dla czlonkéw pewnych kol obowiazkicm sumienia: ich
sumicnie 1 moralnosé stanowa popychaja do pojedynku,
mimo to, ze moralnosé i prawo staraja si¢ powstrzymac
od niego.

Nalezy jeszeze zwroelé uwage na przeciwienstwo
miedzy uznana zdealizg moralnoscia z jednej strony,
a moralnoscia prakiyczna z drugiej, — ta moralnoscia,
ktora jest rzeczywiscie sprawowana 1 ksztaltuje si¢ pod
wiekszym lub mnicjszym naciskiem stosunkow. Szkola
i kosciol nauezaja nas moralnoscei, ktorej, pod naciskiem
stosunkow, nie spelniamy, chociaz uznajemy ja za
uprawniona. W tym wypadku obyczaj pokrywa sig
moralnoseia inna, roznigea sie do pewnego stopnia od
powszechnej.  Dlatego o podnioslosei moralnego zycia
narodu rozstrzyga, nie jego nauka moralnosci, lecz fak-
tycznic przezen spelniana moralnosé, wyrazajaca si¢
w obyczajach.

h, Pewnem

2) Drugi czynnik stanowi nauka
jest, ze prawdziwa nauka moze moralnosé tylko wes-
przec; z drugiej jednak strony nie da si¢ zitprzeczyé, ze
poglady  micktérych kicrunkow  naukowych  mogqy
przytepi¢ sumienie jak jednostki tak 1 calych poko-

) EKlsenhaus, str. 301.

Sumienie. =
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len. Tak, np., materyalizm filozoficzny, ktéry sam przez
sie bynajmniej nie sprzeciwia si¢ nauce moralnosei, mo-
zatrué sumienie, jezeli w plytkich glowach prze-
ksztalel sie na materyalizm praktyczny. Wiadomo
rowniez jak wielkie zamieszanie w sumieniach wywo-
Iywala nauka greckich sofistow, poki Sokrates nie wy-
stapil przeciwko tym falszywym filozofom.

Z drugiej strony mozna przytoczy¢ liczne przy-
klady, ze nauka jest dosc¢ silna, aby zaostrzyé¢ i rozbudzic¢
sumienie. Tak, np., Kant swoja nauka o praktycznym ro-
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zumie bezwatpienia wzmocnil 1 zaostrzyl sumienia
wspolezesnych.

3) Trzeci czynnik stanowl s:zfuka. Powszechnie
znana prawda jest to, ze sztuka we wszystkich swych ga-
teziach wywiera uszlachetniajacy wplyw na czlowieka.
7 tego samego juz wyplywa, Ze moze ona wesprzec
1 wzmocni¢ moralne poglady, -— a wiec 1 sumienie. Po-
tega piekna we wszystkich jego rodzajach nad umy-
slem ludzkim jest tak wielka, ze kto sie nia poslugiwaé
potrafi, moze wywicra¢ wielki wplyw na ludzi. Schiller,
zadajac w swej slawnej rozprawie, aby uwazano scene
za zaklad umoralniajacy, daje fuktowl temu wyraz w za-
kresie sztuki dramatycznej.

Sztuka moze jednak wywiera¢ wplyw nietylko
uszlachetniajacy, lecz 1 zatruwajacy sumienie. Czyni
to ona zawsze, gdy potrafi z powodzeniem okryé¢ zlo
chwala. Zapewne, nauczanie moralnosel nie jest zada-
niem sztuki, leez powinna sie ona powstrzymac od nau-
czania niemoralnosci. Bardzie] pustoszaceny, niz si¢ wy-
daje, jest dzialanie, wywierane na sumienie przez arty-
styczne 1)1'zcd\‘tu\\'ivuie i apoteoze cielesnego i duchowe-
go brudu. Wzmacniaja one nizkie instynkty czlowieka
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1 ciesza, sig dlatego, otwarcie lub tajemnie, tak wielkiem
powodzeniem.

4) Czwartym czynnikiem jest przyklad. Jak dobro,
tak i zlo, jedno 1 drugie jest zarazliwe. Pi¢kny czyn
dlatego pobudza innyeh do podobnych postepkdw, ze
budzi, wzmacnia i zaostrza sumienie. Lecz i zly czyn
budzi echo w sercach wielu ludzi i pociaga ich do po-
dobnych postepkdw. ,Zle towarzystwo psuje dobre oby-
czaje’, gdyz usypia izatruwa sumienie.—IKto bez uprze-
dzell obserwuje zycie ludzkie, tego uderza wszedzie nie-
zmierny wplyw wywierany przez przyklad, w jego do-
brej lub zlej postaci, na sumienie zapatrujacych sie nan
jednostek. Czyny jakiego$ potentata znajduja natych-
miast w kraju znaczng liczbe nasladowedw; sumienie ich
przeobraza si¢ podiug danego przykladu. Niema nic
tak swietego, czegoby nie moégl tlhum zmieszaé z blo-
tem, skoro sig tylko znajdzie przywoédzea, ktéry z ha-
Tasem zada S$wigtosel pierwszy cios. I niema réwniez
nic tak nizkiego 1 pospolitego, czegoby tlum nie mogl
na czas jakis wywyzszy¢ pod niebiosa 1 wyslawié jako
pickne, prawdziwe i dobre, skoro tylko znajdzie sig ka-
plan, skladajacy pospolitosci ofiary przy odglosie ro-
gow 1 bebnow. Nie nauka, lecz czyn porywa tlum.
Najlepsze nauki sa slowami rzuconemi na wiatr, o ile nie
towarzysza im odpowiednie czyny.

Wogdle potega przykladu w zyciu bywa nieoce-
niona. Niema tak wielkiej sily wychowawczej, popy-
chajacej nas do dobrego lub zlego, — jak przyklad. Je-
dyna nasza nadzieja w sprawie usuniecia niektérych
zlych obyczajow jest ta, ze wysoko postawione i na-
dajace ton indywidualnosei wielokrotnie dadza przyklad,
przeciwny tym obyczajom.
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5) Bardzo silnym czynnikiem pod wzgledem wply-
wu na sumienie sa wypadis pewnego rodzaju w zyciu
jednostek 1 calego spoleczenstwa.

W kole naszych znajomych zdarzalo nam sig wi-
dzie¢, jak lekkomyslni przedtem ludzie stawali sie su-
miennymi pod wrazeniem jakiegos wypadku, np. smier-
ci matki. Leez zdarza sie 1 przeciwnie: sumienny czlo-
wiek pod wrazeniem jakiegos wypadku, np. $micrel
zony, staje si¢ nicsumiennym.

Szezegolnie] jaskrawym jest wplyw wypadkow
w zyeiu spolecznem na sumienia mas: wielkie epidemie
i wojny stanowia pod tym wzgledem nauczajace przy-
klady. Wiadomo, ze epidemie wplywaja paralizujaco
na massy. Obawa blizkiej $mierci jest tak straszna, ze
niezliczona moc ludzi tract moralny grunt pod nogami
i mysli tylko o temy, aby w szalonem upojeniu zmyslow
wyzyska¢ ten krotki czas, ktory im jeszeze pozostawia
smieré. Wiadoma jest rowniez rzecza, ze 1 wojna przy-
tepia czestokro¢ sumienia ludzi udzial w niej bioracych.
Po kazdej wieksze] wojnie, ktora przeszedl nardd, badz
zwyecieski, badz zwyciezony, znacznic wzrasta ilosé
przestepstw, ktore powstaja wskutek rozbudzenia gwal-
townyeh sklonnosei. Przestepstwami te sa: zabdjstwo,
pokaleczenie, zabdr cudzej wlasnosci it.d. Ci kto-
rzy brali udzial w bitwach, swiadomie lub nieswia-
domie przywykli nizej niz przedtem ceni¢ cudze zycie,
cudze zdrowic 1 cudza wlasnosé. Zaréwno poszanowanie
cudze] wlasnosel, jak 1 wspolezucie i zrozumienic obywa-
telskiego, pokojowego ustroju ulegly w nich ostabieniu.
(zesto tez u zwyciezkiego, jak iu zwyciezonego, na-
rodu zamienia wojna patryotyzm na szowinizm, kiory
arozi zagluszeniem wszelkich wymagan sumienia przy
ocenle innych narodowosci.



— 921 —

Leez, z drugiej strony, epidemie 1 wojny budza i za-
ostrzaja sumienia wielu Iudzi, Obydwa wypadki wywo-
Iuja wspolubieganie sie w poswieceniu i altruizmie mie-
dzy réznemi klassami narodu, ktore w czasach pokoju
zyja obok siebie, nie stykajac sie prawie weale. Ustepuja
roznice klasowe, stanowiace zazwyezaj wysokie przegro-
dy pomiedzy roznemi klassami narodu; ludzie zblizajq sie
do siebie wobec wspdlnego cierpienia i niebezpieczen-
stwa; otwieraja sie serca i dlonie.  Wypadki te rozbu-
dzaja wspolezucte, ktore jest plerwsza tworeza przyczyna
moralnosel 1 dobrych obyezajow, jest 1 dawignia wstrza-
sajiaca sumienia.

6) Cheiatbym przytoczyé wreszcie szésty czynnik,
ktory ma niezmierne znaczenie: jest nim  osobiste wswia-
domicnic w daicnin do prawdy. Zapewne, wielka massa
wszystkich stanow daleka jest od tego osobistego pozna-
nia. Nie moze by¢ inaczej: wielka massa przyjmowacé musi
bez krytyki jako prawde cala summe wyobrazen, przeka-
zywanveh jej przez moralnosé. Lecz niepohamowanc
w glebszych jednostkach dazenie do prawdy wstrzasa
wpojone poglady i doprowadza czesto do poznania nie-
zgodnego z niemi. Jak straszne zaburzenia wywolaé¢
moze w piersi ludzkiej dazenie do prawdy, wiedza ci
wazysey, ktorzy na blizkich, przyjaciolach lub na sobie
samych doswiadezyli watpliwosel co do przekazanej im
naukireligijnej.  Uczucie 1 rozum staczaja z soba zaciete
walki; zwycieza to jedna, to druga strona; czesto do-
piero po latach wysitkéow 1 zwatpien nastaje spokd)
w zmeczonym umysle. Dzieje sie to wowezas, gdy wat-
pliwosci zostang zastapione przez jasne poznanie, a wy-
walczona prawda, dzieki niewzruszonym przekonaniom,
zapanuje w sercu.  Wszysey wiemy w jak roznych kie-
rankach peha ezlowieka dazenie do prawdy; doprowa-



dza ono protestantow do katolicyzmu, katolikéw do pro-
testantyzinu, wicrzacych prowadzi w szeregi wolnomy-
slicieli, a tych ostatnich rzuca na lono wiary.  Zawsze
Jednak dascnic do prawdy jest walka swmicnia, a wyni-
kajace = nicy posnaniel prickonania ksstaltuja to sumiciic.

V. Funkeya sumienia.

Skorosmy juz poznali, jak sie tworzy sumienic,
latwym do zrozumicnia bedzie dajacy sie obserwowaé
fakt, z¢ sumienie nie wystepuje u wszystkich ludzi jako
potega o jednakowej sile 1 jednorodnej funkeyi. Réznica
jest juz naturalnie uwarunkowana przez rdznice we
wrodzonej jednostkom sklonnosci do utworzenia sumie-
nia.  Przyeczyniaja sie do niej jeszeze inne okolieznosci,
mianowicie spoleczne $rodowisko, w ktorem zyje je-
dnostka, jej intelligencya, glebokosé uezué, wrazliwosé
na sztuke 1 nauke, sila charakteru.

To jest przyczyna, ze jeden czlowick jest sumicn-
nym, inny—lekkomyslnym; ze jeden bierze do sumicnia
wszystkie, inny tylko glowniejsze przepisy moralnosei;
ze u jednego glos sumienia wola glosniej, u innego ci-
szej; ze jeden doprowadza z czasem swe sumienie do
milezenia, inny za$ coraz bardziej zaostrza je 1 wy-
ksztalca.

Szezegolnie] nalezy zwracaé uwage na roznorodng
funkeye sumicnia u roznych ludzi.  Nie moznaby po-
pelnié wickszego bledu, jak przypuszezajac, ze w kaz-
dvm czlowicku, w kazdej chwili jego dzialania, odzywa
sie glos sumicnia jako uznajacy lub potepiajacy dany
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postepek.  Wiemy wszysey, ze tak nie jest.  Swmicnie
odzywa sig w nas raczej to przed postepkiem, to znow
dopiero po nim. Mozemy sie wprawdzie zawsze pora-
dzi¢ sumienia, gdy sie¢ wahamy i mamy czas do namy-
shig lecz nie czynimy tego wtedy wlasnie, kiedy-by to
bylo konieeznem. Silne motywy zlych postepkdw, mia-
nowicie: zemsta, zazdrosé, zawisé, cheé szkadzenia in-
nym glusza czesto glos sumienia.  Tem silniej zato roz-
legaja sie potem uderzenia mlota sumienia w naszej
piersi po zlym czynie. Bezwatpienia, czlowiek nic
spelnitby  niejednego zlego postepku, gdyby sumienic
odzywalo sig w nim przed spelnicniem z taka sama
sila, z jaka odzywa si¢ po spelnieniu. Lecz namietnosé tak
2o oslepia, pokusa tak go porywa 1 lekkomyslnosé z taka
sila pcha go naprzdd, ze sumienie nie ma ani sposobnosci,
ani czasu do przestrzezenia go.  Mozna réwniez na dlu-
go zagluszy¢ przestrzegajacy glos sumienia. Jak wszyst-
kic funkeye psychiczne podlega i funkeya sumienia sile
przyzwyczajenia; stale pelnienie tego. co zle, usypia su-
mienie;  klameow, oszezercow 1 zlodziei z nalogu
sumienie nie ostrzega juz przed kazdem przestep-
stwem. Jezeli uda sie w takim czlowieku rozhudzi¢ na
nowo sumienie, to mozna mie¢ nadzieje jego nawro-
cenia sie 1 poprawy: lecz najezesciej sig to nie udaje.

Funkeya sumienia w réznych jednostkach jest nic-
skoticzenie wicloraka. Nie moge tutaj poruszaé wszyst-
kich rdznic; na jedne tylko cheialbym zwrécié wasze
uwage.  Zdarzaja sie ludzie, u ktoryeh sumienic pozor-
nie weale nie dziala.  Sa to ludzie zupelnie dobrzy, albo
zupelnie zli.

Przyjrzyjmy sie naprzod ludziom zupelnic dobrym;
na szezescie, znajdziemy takich, oile tylko nie bedziemy
stosowali zbyt idealnego probierza.  Kazdy z nas zna
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takich ludzi.  Sa oni zawsze spokojni, zadowoleni i go-
towl do okazania pomocy, gdyz seree ich i reka sa stale
otwarte. Ida zawsze prawa droga, bez zadnej walki, bez
zadnych watpliwosel, bez wahania sie.  Choclaz sami sa
dobrzy 1 sobie stawiaja najwieksze wymagania, jednak
zawsze maja wyrozumialosé. dla mnicj dobrych.  Obser-
wujac takich ludzi, Tatwo dochodzi sie do przekonania,
ze musza onl zawsze by¢ dobrymi, ze nie potratia weale
postepowac zle: sa dobrzy z natury i innymi niz sa
by¢ nie moga.  Dlatego wydaje sie, jakgdyby nie mieli
weale sumienia, gdyz go mnie  potrzebuja: sumienie
nic mialoby w nich sposobnosci do dzialania. Lecz wiel-
kim bledem byloby wicrzy¢ temu.  Ludzie ¢l maja ra-
czej najsubtelniejsze sumienia; pracuja one tylko hez
wszelkiego halasu, w zupelnem milezeniu, — rzec moz-
na, —automatyeznie. Dlatego tacy ludzie nie myla sie
nigdy i zupelnie nieswiadomie postepuja zawsze dobrze
1 wlasgeiwie bez zastanawiania sie 1 wahania, gdyz su-
micnic ma ich zupelnie w swej mocey 1 ealkowicie panuje
nad nimi.

Przyjrzyjmy sie teraz ludziom zupelnie zlvm, gdyz
zdarzaja sie 1 tacy. | ¢l nie maja pozornie sumienia,
adyz nie odzyvwaja sie w nich zadne wyrzuty, ani przed
spelnieniem zlego ezynu, ani poniem. I tu mamytylko
wypadek pozornego brakusumienia, jesli pominiemy tych
ludzi, ktorzy, podlug zdania psychiatrow, rodza sie juz
bez zadnej sklonnosel do wytworzenia sumienia, 1 wsku-
tek tego, jako cierpiacy na moral insanity, musza by¢
zaliczeni do umyslowo chorych od urodzenia. W rze-
czywistosel zas sumienie tych ludzi jest calkowicie uspio-
ne, stepiale i nieme.. Zlo tak zapanowalo nad nimi, ze
do pewnego stopnia instvnktownie i bez zastanowienia

sie postepuja stale Zle.
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U wielkiej massy ludzi, niecbedacych ani zupelnie
dobrymi, ani zupelnie zlymi, swmienic tunkeyonuje
z wiekszym lub mniejszym szelestem.  Mozna powie-
dzie¢, ze im glosniejszym jest ten szelest w piersi ezlowic-
czej, tem bardziej ezlowiek oddala sie od idealu czlo-
wieka dobrego, chociazby przewaznie postepowal
dobrze. Dobrym jest ten, kogo sumienienie potrzebuje juz
nawolywac¢ do dobrego.  Daleko temu do czlowicka go-
dnego zautania, kogo w kazdym wypadku, kiedy nada-
rza sie sposobnos¢ ukrasc cos niepostrzezenie, glos su-
mienia powstrzymywaé musi od kradziezy, — chociazby
nawet zawsze mial zwyciezy¢. Rowniez daleko temu do
dobroczynnego czlowieka, komu wobee szarpiacej serce
nedzy sumienie za kazdym razem musi otwieraé waha-
jaca sie 1 oporna dlon do datku,—chociazby nawet osta-
tecznic zwyciezalo zawsze. Celem wszelkiego wychowa-
nia, w szezegolnosei zas samowychowania, powinno by¢
zmniejszenie tego szelestu sumienia, doprowadzenice
czlowieka do tego, aby w pewnej mierze instynktow-
nie, bez walki 1 chwiejnosel postepowal zawsze dobrze.
Sumienie samo jest ezynnikiem wychowawezym, dzia-
lajacym w tym kierunku; im czesciej, mianowicie, skla-
nia  chwiejacego sie czlowieka do dobrego, tem la-
twiej 1 predzej decyduje sie on przy kazdej nastepnej
sposobnosci na dobry czyn; sumienie pracuje z coraz
mniejszym szelestem 1 milknie w koncu, gdyz tak juz
zapanowalo nad swym podmiotem, ze ten za kazdvm
razem automatyeznie obicra droge prawa.



V1. Spaczone sumienie.

Poniewaz juz znamy rozwdj i funkeye sumienia,
zZwroeg uwage na pewne zjawisko, ktorego dotyka-
fem juz nicjednokrotnie, ktérego jednak nie rozpa-
{rywalem dotad dokladnie: na sjawisko sumicnia spaczo-
nego.  Jezeliy jak to przyjmujemy, sumicnic jest na-
szym najwyzszym sedzia w kwestyl prawego lub nic-
prawego postepowania, to mamy do czynienia z sumic-
niem spaczonem wszedzie tam, gdzie popyeha ono czlo-
wicka z caly potega swej nakazujacej wladzy do postep-
ku, ktory sam przez sig¢ jest zly, a przez sumienic uwa-
zany za dobry.  Na lem wlasnic polega spaczenie su-
micnia, seowwaia ono dobre postcpki za sle, a sle ca
dobre.

(zy istnicja jednak takie wypadki spaczonego su-
mienia?

Niestety, na to pytanie odpowiedzie¢ musimy
twierdzaco.  Wypadek tego rodzaju przytoczylem juz
przedtem. Sumienie wyzszych warstw spolecznych Nie-
miec 1 innych panstw kontynentu popycha obrazonych
do pojedynku, ktércgo uniknaé¢ moga jedynie, {racac
szacunck innych i swoj wlasny. W tym wypadku ma-
my do czynienia zc spaczonem sumieniem. I ezyz nie
jest strasznem to spaczenie sumienia, ktére nakazuje
stronnikom anarchizimu. t. zw. propagandy czynu, —za-
bija¢ Iudzi niewinnych przez rzucanic bomb, w imig
idealow polityeznych? I czyz to nie jest wslrzasa-
Jace, gdy widzimy, ze tacy przestepey ze spokojnem su-
micniem 1 ming meezennikow  wstepuja na szafot 1 sy
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czezeni przez swych wspéltowarzyszy jako prawdziwi
meczennicy swietej sprawy?

Nadzwyczaj trudno jest zajac¢ wlasciwe stanowi-
sko wzgledem zjawiska spaczonego sumienia. Ioszcze-
g6lne wypadki tej kategoryi sa tak roznorodne, ze
uczucie nasze pozwala nam rozpatrywac je to znajwigk-
szem wspolezuciem, to z najwieksza odraza, to znéw ze
wzgledna obojetnoscia. Jezeli pominiemy nasze uczu-
cia, ktorych motywy czestonie podlegaja kontroli, i roz-
patrzymy te wypadki ze stanowiska spokojnie rozwaza-
jacego rozumu, to staniemy wobec trudnego zagadnie-
nia.  Przedstawia sie ono w ten sposob: jestesmy prze-
konani 1 uezymy, ze sumienie jest naszym najwyz-
szym sedzia, ktoremu zawsze poddawaé sie winnismy.
Tumamy do czynienia z ludzmi, ktorzy ulegajanaciskowi
swego sumienia, a wiee subjektywnie postepuja dobrze
i sa 0 tem zupelnie przekonani.  Czy wolno nam ich po-
tepiac¢ niezaleznie od tego, czy mamy dla nich wspolezu-
cie czy odraze? Nie bedac meczennikami prawdy i do-
bra, ¢zyz nie sa oni przynajmniej niewinnemi ofiarami
swego sumicenia? Zagadnienie to bywa czesto uwazane za
nierozwiazalne. Méwi si¢ o tem jak o jednem z naj-
bardziej tragicznych star¢ w zyciu: mowl sig, z¢ nie-
ma innego rozwiazania takiego starcia, procz poslu-
szenstwa wobee sumienia w chwili dzialania, gdyz nie
moze by¢ wyzszej nad sumienic powagi. Zagadnienic to
posiada niczmiernay wage dla prawa karnego.  Czy po-
winnigmy i ezy wolno nam karaé¢ ludzi, ktérzy spelnili
przestepstwo za rada swego spaczonego sumienia?

Nie moge uwazaé tego zagadnienia za nierozwiai-
zalne, chociaz musze przyznac¢, ze jest ono trudnem.
Przedewszystkiem  protestuje i mie chee, aby cho¢
troche nwazano za meczennikow tych, ktorzy, jak np.,
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anarchisei, rzucajacy bomby. spelniaja, na rozkaz swego
spaczonego sumienia, przestepstwa, za  ktore ciezko
sp karani.  Wszysey  meczennicy  wiary 1 wiedzy,
o ktorych ja wiem, mogli wykroezyé przeciwko religij-
nym naukom swego ezasu 1 otoczenia, nic naruszali je-
dnak nigdy podstaw moralnosci i dobrych obyezajow,
nie spelniali i nie proponowali morderstw, podpalan,
krzywoprzysiestwa i t. .

Leez protestiye rdwnics i procciwko temu, jakoby su-
micnie mialo byc najwoyvissq wladzq rozkazujaca we wssel-
kich okolicsnoSciack @ w fkaidey, nawet najburslicszc
clizoile dzialania. 1 sumienie orzeczenia swe musi pod-
dawaé kontroli rozumu: wykazalem juz przedtem, ze po-
znanie ma wplyw na sumienie. Nie powinniimy by¢ nie-
wolnikami sumienia, lecz mamy obowiazek badaé, oile
kicruje sig ono rozumenn, a jesh jest spaczonem, —uznac
jego spaczenie. Wykazalem, ze do pewnego stopnia sami
ksztaltujemy swoje sumienic: spierajac sie z niem, moze-
my je wzmacniaé¢ lub oslabia¢. Dlatego tez jestesmy do
pewnego stopnia odpowiedzialni za wlasne sumienie: nie
powinnismy pozwoli¢, aby szkodliwa rozkosz zepsucia
przekupila jego glos; powinnismy baczy¢. aby nie spaczyl
go zaden polityczny lub religijuy fanatyzim; powinnismy
posto razy bada¢ kazde pozorne poznanie rozumu, o ile
chee ono sprowadzié¢ nas z drogi moralnosel, ktorej zasa-
dy nam wpojono.

Spacsenic sumiciia jest procpascia slego. Kto za
namowsa swego spaczonego sumienia postepuje zle, sa-
dzac, ze czyni dobrze, ten, mimo swej dobrej wiary, gor-
szym jest od czlowieka, ktéry swiadomie postepuje zle
wbrew swemu sumieniu.  Chociaz, zdaniem mojem, od-
powiedzialnos¢ za spaczenie sumienia calkowicie ciazy

na jego podmiocie, jednakze sam fakt spaczonego su-



mienin w wiclu wypadkach wjemnie swiadezy o stanie
organizmu spolecznego.

VII. Sumienie i samobdjstwo.

Liacznie 7z zagadnieniem  spaczoncego  sumicenia
wspomnic¢ musimy o stosunku sumienia do samobdj-
stwa. Bezwatpienia, w calym szeregu takich wypadkow
mamy do czynienia ze spaczonem sumieniem, -— miano-
wicie wtedy, kiedy zezwala ono czlowiekowl na samo-
Lojstwo, lub nawet narzuca mu je jako obowiazek. Zda-
rzajy si¢ jednak miedzy niemi takie wypadki, w ktorych
nie moze byé mowy o spaczeniu sumienia, a naleza tu trzy
kategorye wypadkow, nierzadko spotykanych w zyciu.

Pierwsza kategorye zaopatruja ci wszyscy lu-
dzie, ktorzy popelniaja samobdjstwo, nie mogac juz
dluzej znies¢ strasznych wyrzutéw sumienia z powodu
popelnionego  przez siebie zlego czynu; uciekaja oni
przed wlasnem sumieniem. Zapewne, obowiazkicm ich
byloby wytrwac¢ w tym czyséeu; leez ezyz mozemy ich
canié za to, ze ulegaja meczarniom, ponicwaz sumicnie
nie wskazuje im moznosei odpokutowania zlego?

Jeszeze trudniejszem jest osadzenice drugicj kate-
coryl wypadkéw. Naleza do nich wszystkie te, w kto-
rych sumienic wymaga od swego podmiotu samobdj-
stwa joko pokuty za spelniony zly czyn. Pizarz Karol
Imil Franzos opracowal ten motyw z porywajaca psy-
chologiczna prawda.  Ogdlnie znanym jest romans vod
tytulem ,Prezydent*. Mloda dziewcezyna zamordowala
swe nieprawe dziecko. Prezydent sadu, ktoremu powie-
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rzono sledztwo w sprawie tego morderstwa, dowiedzial
sig z aktow sprawy, ze oskarzona jest jego wlasna cor-
ka.  Za mlodu uwiédl on byl dziewezyne, ktora péznie]
opuscil.  Teraz przed jego sadem staje owoe tego uwie-
dzenia; dziewezyne oskarzaja o czyn, do ktorego wspol-
winy on sam si¢ poczuwa. Oskarzona zostaje skazana na
smierc, lecz prezydent znajduje moznosé ulatwienia jej
ucieczki.  Nastepnie sklada swdj urzad, spotyka sig ze
swa zbiegla eorka w obeym kraju i podnosi jg slowem
1wychowaniem z moralnej i fizycznej nedzy, w ktorej
ugrzezla.  Po pewnym czasie jakis uezeiwy czlowick.
pomimo iz zna jej przeszlosé, zeni sie z nia, 1 sq szeze-
sliwi. - Teraz, wiedzae, ze dziecko jego jest bezpieczne,
prezydent sadzi, iz nadszedl czas odpokutowania za
przestepstwo, ktore popelnil, wlatwiajac ucieczke skaza-
nej dzieciobdjezyni.  Dlatego wraca do ojezyzuy, prosi
1 otrzymuje posluchanie u ministra sprawiedliwose,
przyznaje si¢ do przestepstwa i zada, aby go postawio-
no przed sadem. Minister odmawia, gdyz uwaza, ze
nadzwyczajne okolicznosel tego wypadku tlomacza czyn
prezydenta.  Lecz sumienia obywatela tlomaczenie to
nie uspokaja. Poniewaz minister nie chee go seiga¢ sado-
wnie, nieszezesliwy popelnia samobdjstwo, nie widzac mo-
znosci odpokutowania w inny sposob za czyn spelniony.

Podobny motyw samobdjstwa porusza Suderman
w swojej picknej nowelli p. t. ,Zycie®.  We wszystkich
tych wypadkach samobdjstwo przedstawia sie, nie juko
ucieczka przed oczekiwanem lub obecnem ziem, ale ra-
cze) jako poswiecenie samego siebie na oltarzu sumice-
nia.  Ludzie ci, nie znajdujac z zewnatrz pochodza-
cej pokuty za swe przestepstwa, sa  przez sumie-
uie popychani do samobdjstwa, ktérego nie moga
w tym wypadku uwazac za nicinnego jeno za poswigce-



e B -

nie sie, lub —- jezeli kto chce, — za wykonanie na sobie
samym wyroku smierel.  Jakkolwiek nauka moralnosci
osadzi tych ludzi,—ten, komu ludzkie serce bije w pier-
si, mie bedzie ich ganil, lecz schyli w pokorze glowe
przed tem zagadnieniem tragicznej winy, z ktérem sie
tu spotyka.

Jak w tych wypadkach poezucie winy zmusza su-
niienie do uzbrojenia w samobdjeza bron reki swego
poduiotu, tak w ostatniej kategoryi wypadkéw czyni
to dazenie do zachowania najwyzszego dobra. Jezeh
uczeiwa kobieta popelnia samobdjstwo, azeby uniknad
pohanbienia, jezeli w dawnych czasach,—gdy wzicty na
waojnie do niewoli stawal sie na zawsze niewolnikiem, -~
znakomity wojownik przebija swa piers mieczem, azeby
umrze¢ wolnym,—w tych i tym podobnych wypadkach
nie mozemy mowic¢ o spaczonem sumieniu, popychajacen
czlowicka do samobdjstwa. Ci ludzie przekladaja
Smier¢ z wlasnej reki nad hanbe: ktdéz bedzie ich za to
canil?  Filozoticzna nauka moralnosei moze 1w tych
wypadkach nie uznaé samobojstwa za uprawnione, lecz
mysl ludzka 1 uezueie mimo to podziwiac ich i sercem
lgna¢ do nich beda.

VIIl. Powaga sumienia.

Poniewaz spaczenie sumienia jest mozliwe, musza
wiee wnas powstac pewne watpliwosci co do jego nakazu-
Jacej powagi. Dlatego nalezy zbada¢ zrddla tej powagi,
jej prawo 1 site.  Jezeli badanie to przeprowadzimy
powierzehownie, wyda sie nawm; ze zrddla nakazow
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swimienia sy rozne,—zaleznic od réznych ludzi i roznych
nauk. Wobec rozpowszechnionej nauki, iz nie moze
by¢ moralnosel bez wiary w bostwo, karzace Iub nagra-
dzajace w przyszlem zycin, wydaje sie, ze zrodlem
wladzy sumienia jest wlasnie obawa kary i nadzieja na-
arody. Z drugiej strony wystepije nauka, ze roznica mie-
dzy dobrem a zlem nie moze by¢ poznana wprost przez
rozum, leez tylko z objawionego przez bostwo nakazu
lub zakazu; wedlug tej nauki zZrodlem powagi sumienia
jest wiara w objawienic boskie.  Wreszcie jest i taka
nauka, podlug ktérej moralnosé mnalezy oddziclié od
religii: dobro nakazane przez religie trzeba spelniaé
z miloscel dla Boga, dobro zas moralne z milosei ku sa-
memu dobru; moralne zlo ma by¢ zaniechane wskutek
odrazy ku zlemu. W tym wypadku mamy pozornic
dwojakic zrodlo wladzy sumicnia: z jednej strony mi-
Tos¢é dobra, z drugiej umilowanie Boga.

Lecz rézmice te w rzeczywistosel nie istnieja.  Po-
chodza one ze spekulacyi tilozoficznej i religijnej i sa
wytworem szperajacego rozsadku, nie zas, jak sumie-
nic,—mysli odezuwajacej zycie. Zrddel nakazujacey powa-
S sumicnia, bads noralinego, bads religigncgo, ssukac jedy-
nic nalesy we wladsy dobra nad wiystem ludskim. Kiedy
widzimy, ze czlowick ratuje blizniego z ognia lub wody
z narazeniem wlasnego zycia, wtedy serce nasze drzy
z radoscl na widok tego zaparcia sig siebie. Podziwiamy
tveh, ktorzy, lekeewazace niebezpicezenstwo, z poswieee-
nici sie piclegnuja zarvazliwie choryeh. We wszystkich
wypadkach, kiedy spotykamy zaparcie sie siebie i poswie-
cajaca sig troskliwosé dla innych, -—— czujemy si¢ zawsze
podniesionymi; czyn taki zmusza nas douznania i milosei
i pobudza do wspolubiegania sie. Zrédlem wszelkie-
go nakazu sumienia jest potega dobra, narzucajac:
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sig wszystkim i cklaniajaca wszystkich pod swe jarzmo.
Wymagania religijnego sumienia dlatego tylko bywaja
spelniane, ze dla wierzacego to, co jest religijnem, zara-
zem jestimoralnie dobrem. Jezeli kazdemu bez uprzedzen
myslacemu czlowiekowl narzucaja sie w jakiejkolwiek
formie i w mniejszym lub wigkszym zakresie religijne
pojecia, to w wypadku tym uznaé nalezy jedynie nagla-
cy wplyw, ktory wywiera potega dobra na ludzkie uczu-
cia i rozum,

Lecz po czem poznajemy dobro? Czyz nie po-
wstaja czesto spory o to: co jest dobrem? Czyz nie
zdarza sie czesto, ze jedni uwazaja za dobre to, co
innym wydaje sie zlem?

Zapewne, tak jest i tak zawsze bedzie. Absolutne
dobro jest dla nas ukrytem. Rowniez i pojecie dobra
jest zmienne, zaleznie od czasu, narodu iinnych oko-
licznosci. Nie wynika jednak z tego, aby pojecie dobrs
bylo chwiejnem, gdyz ono sie tylko 7ozwzza. Nie zdarza
sie, aby to, co dzi$ jest dobre, jutro uwazanem bylo za
zle, pojutrze zas znéw za dobre. Pojecie dobra nie waha
sie z dnia na dzien, lecz rozwija sie wraz z rozwojem
epok Ludzkosci. W jednej epoce, w obrebie jednego kregu
istnienia, do ktorego nalezy jednostka, pojecia dobrego
i zlego sa dosy¢ stale, chociaz granice pomiedzy niemi
czestokroé nie wystepujg tak wyraznie, jakbysmy sobie
zyczyli. Poniewaz zas jednostka zaréwno ogdlne jak
i moralne pojecia i czucia swoje otrzymuje od epoki,
w ktoérej sie rodzi, ma wiec dostateczng pewnosé co jest
dobrem, a co zlem: wskazuje jej to moralne uczucie,
wpojone w nig przez wychowanie w kosciele i w szkole.

A wige dobro byloby rzecza uczucia? Tak jest, sta-
nowezo; tylko i poznanie gra przy tem wplywowa role.
Dobro bywa nietylko uczuwanem, lecz réwniez i pozna-

Srmienie. 3
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wanem z glebi uczucia. Poznanie, tak w tym jak i w kaz-
dym innym wypadku, musi powsciagac uczucie, badac
je, wrazie potrzeby miarkowaé, gdyz kazde uczucie
moze wejsé na bezdroze, moze by¢ falszywem i prze-
dajnem.

Zani¢ przewodnia dla kazdego uchodzi ta prawda,
ze dobrem jest to, co moralnosé jego ezasu uwaza za do-
bre. Lieez taka moralnosé, jako nanka moralnosci pewnej
okreslonej epoki, jest tylko zewnetrzna potega; obo-
wiazuje jedynie o tyle, o ile sumienie poszczegdlne]
jednostki odczuwa jej twierdzenia jako obowigzujace.
Jezeli w piersi czlowieczej nastapi starcie pomiedzy do-
bremy ktorego naucza moralnos¢ publiczna, i tem, co
sumienie uwaza za dobro, wtedy potrzeba przedsiewziac
najscislejsze badanie. Czesto moze sie okazac, ze mo-
ralnos¢ publiczna ma racye, lub, ze réznice obu sta-
nowisk nie sa wielkie. Dopiero, jezeli po najscislej-
szem zbadaniu sumienie pozostaje przy swojem, a rozum
zgadza sig z niem, znajac doskonale powody tego odstep-
stwa, wtedy dopiero wolno i trseba stuchaé swego su-
mienia. W tem badaniu probierzem dla rozumu be-
dzie zawsze pytanie: czy sumienie uwaza za dobre to,
co jJest skierowane przeciwko podstawom moralnosei
1 dobrych obyczajow; czy tez to, czego sie domagaja mo-
ralnosé i uobyczajenie? W pierwszym wypadku rozum
musi stwierdzi¢ spaczenie sumienia i jego orzeczenie
odrzucié, w drugim zas zgodzié sig na nie. Zostajemy
wige przy lemy ze sumienic jest najwyisza rozkazuacq po-
waga, lecz nieslepe, jeno uswiadomione,~—sumicnie, ktore
potrafi = podbiajaca sila dowies¢ rozumouwt, ze miato pra-
wo postanowic tak, jak postanowido.



IX. Przemiany sumienia.

Jezeli sumienie moze sie przemieniaé, rozwijac po-
stepowo, lub paczyé, to zadaniem naszem jest zbadanic
tej drogi, na ktérej dokonywa sie przemiana sumienia.
Okreslilem sumienie jako fakt budzenia sie naszych
moralnych wyobrazen i uczu¢ pod wplywem postano-
wionych lub zamierzonych postepkéw. Wobec tego su-
mienie jest faktem zwiazanym z naszemi moralnemi
wyobrazeniami 1 uczuciami. Kazda zmiana sumienia
musi sie spelni¢ za pomoca naszych moralnych uczuc
i wyobrazen, chociaz poszezegdlne czynniki, wywoluja-
ce zmiane, moga by¢ rézne. Te rézne ezynniki przy-
toczylem juz wyzej.

Doswiadezenie 1 obserwacya ucza, ze w poszcze-
golnych wypadkach przemiana sumienia wychodzi badz
ze strony wyobrazeniowe], badz ze strony uczuciowej,—
t. J. z rozsadku lub z uczuciowosci. Jezelinp. zadze ba-
dania i dazenia do prawdy odepchna czlowieka od reli-
gijnej wiary jego dziecinstwa i sumienie nie uznaje juz
za obowiazujace tych religijnych przepiséw, ktérych go
uczono, — wtedy przemiana sumienia wyplywa z roz-
sadku. Jezeli natomiast widok okrucienstw, popelnia-
nych na zwierzetach w celu karmienia sie ich miesem,
wywola w kims taka litos¢, ze uczucie powstaje przeciw
temu, a sumienie zakazuje mu uzywania miesa i czyni
go wegetaryaninem z etycznych wzgledow, — wtedy
przemiana wynika z uczuciowosci. Chociaz wige punktem
wyjscia dla przemiany jest badz rozsadek, badz uczucie,
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jednak w kazdej ostatecznej przemianie sumienia wspol-
dzialaja obie te potegi duchowe; sumienie dopéty nie
dochodzi do rzeczywistej przemiany, dopdki uczucie
nie przeciagnie na swoje strone rozsadku, lub rozsadek
uczucia. Dopiero gdy obydwa dzialaja wspélnie i gdy
nastapi przemiana moralnych wyobrazen i odpowiada-
Jacych im uczué, — na miejsce dawnych z caly silg wy-
stepuja nowe wyobrazenia i1 uczucla, a Wwraz z tem
spelnia sie i przemiana sumienia.

Przemiana ta moze nastapi¢ tak nagle, jak na-
gle Szawel przemienil sig w Pawla; moze tez wymagae
wielu lat walki, watpliwosel i rozdzwieku pomiedzy
wyobrazeniami i uczuciami; moze, nakoniec, bez wszel-
kiej walki trwaé¢ cale lata, dopodki jakies wyobrazenie
lub wuczucie nic nabierze takiej sily i1 natezenia, ze
juz z cala mocg potrafi wstrzasna¢ sumieniem. Tak, np.,
caly swiat cywilizowany od wiekéw juz uczuwal i uzna-
wal niemoralnos¢ niewolnictwa; a jednak dopiero w na-
szem stuleciu uczucia 1 wyobrazenia o koniecznosei wy-
tepienia go staly sig tak silnemi i natezonemi, ze sumie-
nie narodéw kategorycznie powstalo przeciwko niemu
i zazadalo bezwarunkowego zniesienia niemoralnej in-
stytucyi na calej kuli ziemskiej.

Odszukanie drogi, na ktorej spelnia sie przemiana
suinienia, wzmacnia w nas przekonanie, ze za jego spa-
czenie odpowiedzialnym jest ten, do kogo ono na-
lezy. Jezeli przemiana sumienia nie jest mozliwg
bez usilnego wspoldzialaniarozsadku i uczucia, to i spa-
czenle suinienia nie moze sig spelni¢ bez zgody po-
miedzy temi dwoma czynnikami. Jednem : najwaz-
nigjszyclk  mose wymagain  moraluych jest  to, aby
strzeds sie spacsenia sumicenia. Gdy falszywe uczucie



— B =

chee zepchnaé nasze sumienie z wlasciwej drogi, sprze-
ciwié sig temu powinien zdrowy rozum; gdy zas uludne
poznanie spaczy¢ chee nasze sumienie, oprzec¢ si¢ temu
powinno zdrowe uczucie moralne. Chociaz-bysmy w ja-
kim$ poszezegélnym wypadku mogli wspdlezué z czlo-
wiekiem, ktéry za namowa swego spaczonego sumienia
popelnil przestepstwo, to jednak zawsze w oczach na-
szych ciazyé na nim bedzie odpowiedzialnosé.

Mowilem dotad o przemianie sumienia wogole;
warto jednakze wskazac¢: w jak rozmaitych przejawia
sig ono formach.

Moze bedziemy sie wahali mowic o przemianie su-
mienia juz wtedy, gdy ono staje sie tylko badz glebszem,
badz plytszem. A jednak w tym wypadku proces zy-
cia duchowego w istocie swej nie jest inny, niz wtedy,
gdy sumienie tak sie przemienia, ze uwaza za dobre to,
co przedtem uwazalo za zle,—i odwrotnie. I w tym wy-
padku konieczne jest wspoldzialanie rozsadku i uczucia.
Méwimy, ze sumienie staje si¢ badz glebszem, badz
plytszem wtedy, gdy dzialalnos¢ jego nabiera sil-
niejszego lub stabszego natezenia. Dzieje sie to tak-
samo, 1 taksamo tez jest mozliwem, jak poglebienie lub
przytepienie poczucia piekna. Jak uczucie estetyczne
poglebia sie przez ogladanie wielu arcydziel sztuki,
zrozumiale objasnianych przez znawcow, taksamo po-
glebiaja sie poszczegdlne dzialania sumienia przez
obcowanie z sumiennymi ludzmi, przez poznawanie
postepkéw, wyplywajacych z poglebionego sumienia,
przez nauczanie i pobudzanie. I jak uczucie estetycz-
ne tepieje istaje sie plytkiem w pelzajyco-trzezwem
1 brzydkiem otoczeniu, taksamo przytepiaja sie i po-
szezegolne dzialania sumienia przez otoczenie, gorszg-
cg nauke 1 gorszacy przyklad.
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Dalej, sumienie moze sig rozszersac 1 Scicsniac.
[ tu mamy do czynienia z tym samym procesem zycia
duchowego: rozsadek 1 uczucie musza dzialaé wspélnie,
jesli sie ma dokonac¢ przemiana. O rozszerzeniu sumie-
nia mowimy wtedy, gdy rozszerza sie jego horyzont:
gdy pod sad swdj podeiaga ono takie dzialania i takie
niedzialania, ktére dotychezas byly mu obojetne,—jako
t. zw. adwphora.

Najbardziej typowsa jest przemiana sumienia w $ci-
sfem znaczeniu; mowimy o niej, gdy sumienie zmic-
nia sie¢ w ten sposob, ze uwaza za zle to, co przedtem
uwazalo za dobre, 1 odwrotnie. Nadmienilem juz wyzej,
ze przemiana taka zaréwno moze byé wsteczny, t. ).
jednoznaczna ze spaczeniem, jak tez i postepowa, sprzy-
Jjajaca rozwojowl.

Bledem byloby sadzi¢, ze jedne i drugie przemia-
ny sumienia zdarzaja sie rzadkoiw wyjatkowych tylko
wypadkach. Sumienie nasze rowniez nie jest niczem sta-
fem i niezmiennem, jak inasz charakter: jak charakter
tak 1 sumienie podlega ciaglym zmianom. Kazdy dobry
postepek wzmacnia je, kazdy zly — ostabia; dobre
towarzystwo je poglebia, zle czyni je plytkiem. Kazde
zwyciestwo dobrych pobudek nad zlemi podnosi jego
energie, kazde zwyciestwo zlych nad dobremi energie
te oslabia. Z pewnego punktu widzenia, /os jego spo-
csywa w nassyeh rekw. Sami jestesmy, do pewncgo slopnia,
panami I mistrsanid wlasncgo swmienia.
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X. Sumienie i spoteczenstwo.

Poznalismy juz rozwdj, funkeye, powage sumienia
ludzkiego, oraz przemiany, jakim podlega. Obecnie zada-
niem naszem bedzie szczegélowe rozpatrzenie jego sfo-
sunku do spoleczeiistwa. 'Tylko wtedy stanie sie zrozu-
mialym postepowy rozwdj moralnosci 1 prawa, ktory
spostrzegamy, nietylko patrzac wstecz, w przesziosé, lecz
takze patrzac na to, co dzieje sie obecnie, przed naszemi
oczyma.

Punktem wyjscia jest dla nas juz przedtem stwier-
dzony fakt wzajemnego oddzialywania pomiedzy spole-
czenstwem a jednostka. Spoleczenstwo cielesnie 1 du-
chowo wytwarza jednostke; spoleczenstwo daje jednost-
ce przez wychowanie w moralnosci i poczuciu prawa te
ctyezne pojecia, ktoremi operuje jej sumienie. Spole-
czelistwo wreszeie stalym wplywem swoim mniej lub
wigcej zmusza jednostke do zachowania tych poje¢ mo-
ralnych. Srodki, za pomoca, ktorych wplyw sie do-
konywa, sa nastepujace: okazywanie moralnego sza-
cunku lub pogardy, udzielanie Iub odmawianie lask re-
ligijnych, wreszcie uzywanie przymusowych srodkdow
porzadku prawnego, w szczegoélnosei kar kryminalnych,
ktére dojsé moga az do unicestwienia jednostki przez
kare $mierci.

Jednostka wobectych poteg—moralnosciiprawa, —
zich posredniemi i bezposredniemi srodkami przymusu —
jest pozornie bezsilng. Co chwila widzimy, jak potegi te
w proch scieraja powstajace przeciwko nim jednostki.
A jednak wistocie rzeczy jednostka nie jest zupelnic
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bezsilna nawet i wobec takich poteg. Przedewszystkiem
samo powstanie przeciw tym potegom jest juz oznaks
ich slabosei, — stabosei tem wiekszej, im silniejszemi sg
srodki sluzace do stlumienia wszelkiego oporu. Gdyby
moralnosé 1 prawo mialy calyg i pelng moe nad je-
dnostka, to niemozliwem byloby powstawanie prze-
ciwko nim.

Idziemy dalej. Kazdy objaw uragania przeciw
tym potegom w wyzszym lub nizszym stopniu wstrza-
sa niemi. Kazde uchybienie moralnosci oslabia sa-
ma moralnosé, kazdy grzech religijny wstrzasa religie,
kazde przestepstwo podkopuje porzadek prawny. Do-
poki wypadki oporu sa pojedyncze, dopoty ostabienie
nie jest bardzo widocznem; niemoc jednak ukazuje sie
wyraznie, gdy wystepuja cale juz grupy ludzi. Tak,
naprzyklad, obecna moralnosé i prawo sa bezsilne wobec
pojedynku i prostytucyi.

‘Wreszcie moralnosé 1 prawo nie sa to pojecia stale,
lecz same rozwijaja sie ciagle 1 ulegaja zmianom, dazac
do form coraz doskonalszych. Zmiany te wywoluja je-
dnostki; 1 lu jus jasno wystepuje fakt wsajemnego od-
dztalywania miedzy jednostka it spoleczenstwent.

Nie potrzeba chyba szczegdlnego nacisku klasé na
to, ze clagla ta zmiana jest rzeczg nadzwyczajnej wagi
dla postepu moralnosci i prawa. Nalezy jednak zasta-
nowi¢ sie nad tem, w jaki sposéb zmiana ta nastepuje.

Droga ustawicznych przemian przechodzi przez
sumienia jednostek. Przepisy moralnoseii prawa tak
dlugo tylko sg tem, czem sa, dopoki sig je ogdlnie uzna-
je za takie. Jezeli sumienie ogodlu jednostek odrzuci
niektére z tych przepiséw, a inne uzna za obowiazujace
dla siebie, — sam ten fakt juz sprowadzi zmiang w mo-
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ralnosei 1 prawie; zmiana zas ta moze by¢ zardwno
wsteczna, jak 1 postepowa.

Historya pokazuje, ze zmiany takie mogy sig dziac¢
nagle; moga rdwniez dojrzewac¢ tak wolno, ze trudno
w nich odszuka¢ te wszystkie czynniki, ktoére je spro-
wadzily.

Najpotezniejsze zmiany czestokroé przychodza
zupelnie nagle, — przynajmniej z pozoru. Pobud-
ke do nich daje zwykle jakas potezna osobistosé. Zy-
cie 1 dzialalnos¢ Chrystusa sa najwznioslejszym przy-
kladem tego rodzaju w historyi $wiata. Chrystus
przez swe zycie 1 $mier¢, przez sway nauke i poste-
powanie dal pobudke do mnajistotniejsze] przemiany
sumienia, jaka znamy. Wiystaplenie Sokratesa przed
Chrystusem,—Lutra po Chrystusie sg rowniez przykla-
dami nalezacemi tutaj, chociaz pod wzgledem donioslosei
nie daja sie weale poréwnac z przykladem Chrystusa.

Prawidlo, ze kropla drazy kamien, da sie tez za-
stosowaé do zmian w moralnosci 1 prawie. W wiekszosci
wypadkow zmiany nie przychodza nagle, lecz powoli
dojrzewaja; zawsze jednak sa wywolywane przez
nauczanie i dzialanie wiekszej lub mniejszej liczby
jednostek. Nie brak na to przykladow z przeszloscii z te-
razniejszosci.

Wspanialym przykladem z przeszlosci jest powsta-
nie prawa miedzynarodowego. W Czasach Starozytnych
narody nie posiadaly zadnych praw wobec siebie. Cu-
dzoziemiec w obcem panstwie nic mial praw za-
dnych. Lecz w przebiegu Wiekow Srednich coraz wy-
razniej wystepowala mysl, ze pomimo wszelkich zapor
Ludzkosé, a przynajmniej Ludzkosé chrzescijanska, jest
zwiazana wspolnym wezlem moralnym, ktéry wymaga
dochowywania pewnych wzajemnych, obustronnychobo-
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wigzkéw. Suinienie narodéw podjelo te mysl; wytwo-
rzyla sie moralnos¢ pomiedzy narodami, a gdy w roku
1625 Hugo Grotius wydal swoje stawna ksiazke e jure
belli ac pacis (o prawie wojny i pokoju), powstalo pra-
wo pomiedzy narodami, nowozytne prawo miedzyna-
rodowe.

Mozna wskazaé 1 mniej doniosle przyklady z doby
obecnej.  Wybieram, jako jeden z najbardziej typo-
wych, dazenia skierowane przeciw wojnie. Moralnosé
i prawo uznaja dotychezas wojne jako konieczny sro-
dek samopomocy. dozwolony w pewnych warunkach dla
zalatwiania sporéw miedzy narodami. Jednak w wielu
krajach powstaja juz t. zw. ligi pokoju, ktore bezwa-
runkowo w kazdym wypadku sa przeciwne wojnie.

Jesli stowarzyszenia te potrafia zawladnaé prze-
konaniami ogolu, jesli potrafia pozyskaé dla swej spra-
wy sumienia ludow, wtedy moralnos¢ i prawo roz-
wing sie w tym kierunku, jak rozwinely sie w przeciw-
nym. Byl bowiem czas w wewngtrznem zyciu panstw,
kiedy moralnos¢ i prawo nie zadaly, jak dzis, aby
miedzy jednostkami panowal absolutny pokéj, lecz
uswiecaly krwawa zemste, wasni 1 pojedynki sadowe.
Jak w tym wypadku walka pomiedzy jednostkami mu-
siala ustapi¢ przed pokojem, tak samo, podlug zdania
stronnikéw ruchu pokojowego, bedzie przed nim musia-
la ustapi¢ wojna miedzy narodami i miedzy panstwami.

W ten sposob z wzajemnego oddzialywania je-
dnostki 1 spoleczenstwa powstaje staly rozwdj moral-
nosci i prawa. To ciagle udoskonalanie si¢ widocznem
jest wszedzie 1 dla kazdego, chociaz postepuje bardzo
wolno i stopniowo. Moralny,— a posrednio, wraz z nim,
i prawny poziom lLmdzkosci — podnosi si¢ z dnia na
dzien, cokolwick-by przeciw temu mowiono; osia zas tego
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ciaglego rozwoju jest sumienie. Nie posiada ono wpraw-
dzie ciala i kosci, jednak jest rzeczywistoscia. Nie mo-
zemy go widzie¢, ale je slyszymy; nie mozemy go
uchwyecié¢, lecz mozemy je odezuc; mozna je wysmiewac
1 drwié z niego,-—nie przestanie ono jednak by¢ najwyz-
sza potega. Jak zdolnoi¢ do wytworzenia go jest wa-
runkiem nieodzownym kultury, tak rozwijanie go i po-
glebianie jest jednem z zadan cywilizacyi.
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